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En paubliant ce livre, je me suis proposé un
double but, savoir : de rendre témoignage a
" des vérités impérissables que le théosophe Saint- '
Martin a su venger des longues dénégations de
la philosophie incrédule; en second lieu, de
signaler aux lecteurs trop favorablement pré-
venus quelques-unes des erreurs ol LE PHILO~
SOPHE INCONNU lui-méme est tombé. Il y a un
plus grand nombre d’esprits que 'on ne pense
qui se laissent éloigner des simples et fortes
croyances par I'attrait qu’exercent toujours les
sbiritualités déréglées etlesillusions d’un mysti-
cisme indépendant. Je m’attends et me résigne
d’avance au reproche de n’avoir pas creusé

jusques au fond des idées que je combats. Je
. 1 ‘



Digitized by GOOS[@



LE PHILOSOPHE INCONNU,

REFLEXIONS SUR LES IDEES

DE

LOUIS-CLAUDE DE SAINT-MARTIN,

THEOSOPHE:

CHAPITRE 1.
Sufr 1d vie et 1es écrits de Salnt-Martin.
<50~

AYavénement du christianisme , la seule religion qui
survéciit a toutes les autres dans le monde romain,
c’était la religion du plaisir ou la foi 4 la débauche.
La famille et le foyer domestique n’avaient plus leur
culte; les grands dieux, reléguds au loin dans leur béa-
titude et leurindifférence, laissaient & leur place régner
Epicure, c’est-b-dire ’homme lui-méme avec ses pas-
sions. De nobles dmes protestaient vainement contre la
doctrine facile qui place dans la jouissance le souverain
bien ou la vertu, et les derniers sages du paganisme
s’éleverent d’un effort désespére contre cette inerédulits
grossiére et cynique. Mais entre les debris de ces
eroyances inanimées et les clartés nouvelles voilées &
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leurs yeux, les philosophes du Portique eurent beau
glorifier la liberté morale; ils exaltérent ’homme quand
il fallait lui enseigner Ihumilité; ils négligérent la
raison du devoir et méconnurent Pinstinct de V’espé-
rance. Les néo-platoniciens eurent une notion plus pro-
fonde et plus vraie des besoins de I'4ame, mais ils li-
vrérent la philosophie A toutes les superstitions du mys-
ticisme et de la thaumaturgie. Une immoralité effrénée
avait envahi la conscience humaine.

Quelque chose de semblable se passe en France a
partir de la seconde moitié du xvine siécle. Les hautes
classes de la société professent I'épicuréisme pratique
de la philosophie voltairienne, et, & leur exemple,
le peuple et la bourgeoisie poursuivent ce divorce
d’avec la vérité , qui doit avoir dans la révolution
francaise sa consommation derniére et son expia-
tion. On renait de toutes parts au paganisme, a ses
meeurs, 3 sa sagesse. En présence de ces orgies et de
ces molles opinions, quelques-uns reprennent le pal-
lium stoique; » Eloge de Marc-Auréle obtient un succés
presque populaire. Sous le nom de tolérance, le scepti-
cisme (mais un scepticisme avide de ruines) détruit la
foi dans les 4mes, ou régne 1'égoisme sous le nom d’a-
mour de '’humanité.

La philanthropie est la charité du déisme. Le
dogme de lindifférence de Dieu pour les hommes
implique en morale lindifférence de 'homme pour
ses fréres: c’est le moi qui s'affranchit également de
Dieu et des hommes. Cependant ’homme ne saurait
demeurer dans cette fausse indépendance; il ne tient
pas dans cet égoisme étroit et sauvage. L’une répugne
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a son intelligence, qui a besoin de croire ; Pautre & son
cceur, qui a besoin d’aimer. Son intelligence est trop
vraie pour ne croire qu’en soi-méme, et son cceur est
trop grand pour n’aimer que soi-méme. Si une heu-
reuse inspiration ne le rameéne aux pieds de la vérité, il
ira plutdt demander aux conceptions les plus mon-
strueuses , comme aux fantaisies les plus vaines, de
quoi remplir ce vide que Dieu laisse en lui par son
absence. Aussi voyons-nous & la fin de ce siécle beau-
coup d’esprits, fatigués du doute ou blasés, incapa-
bles par eux-mémes de revenir aux croyances saines et
durables, chercher un réveil funeste dans les pratiques
de rites abominables ou honteux. Mesmer et Caglios-
tro exploitent la crédulité d’une époque incrédule. Les
uns poursuivent la satisfaction d’une inépuisable curio-
sité dans la recherche du grand ceuvre; d’autres se
flattent de pénétrer au plus intime de notre nature pour
y surprendre le mystére de ’Ame et dominer surla vo-
lonté : ils empruntent & un sommeil néfaste des révéla-
tions étrangeresa la science. D’autres enfin, combinant
le néo-platonisme alexandrin avec les spéculations de
la kabbale et de la gnose , et accommodant le. christia-
nisme & cet informe mélange de doctrines , prétendent
s’élever jusqu’a converser avec Dieu, non plus par la
foi , mais par la connaissance; non plus par I'abaisse-
ment volontaire de Pesprit et du cceur, mais par I’in~
tuition particuli¢re ou la notion vive; non plus par
I'humble acceptation des mystéres, mais par le raffine-
ment d’une science ténébreuse, par les rites occultes
de la magie et de la théurgie renfermés dans V’enceinte
des loges maconniques,
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Un juif portugais conduit parla kabbale au christia-
nisme !, Martinez Pasqualis, avait fondé un systétme de’
théosophie et de magie qui se rattachait, méme par
une sorte de filiation historique, a la kabbale et au
néo-platonisme. Dés 1734, il avait introduit un rite
kabbalistique d’élus, appelés conens ou prirREs, dans
plusieurs loges de France, & Marseille, & Toulouse, &
Bordeaux. 1l ralliait & sa doctrine ces intelligences éga-
rées, flottantes entre la philosophie d’alors et la reli-
gion, également incapables de douter et de croire :
dmes malades que le sourire de Voltaire avait bles-
sées , et & qui le pain des forts, qui est surtout celui
des humbles, ne pouvait plus suffire. Au nombre des
disciples de Martinez était un jeune ‘officier au régi-
ment de Foix, qui cependant n’accordait & cet ensei-
gnement qu’une adhésion imparfaite. Il avait vingt-
trois ans, et toutefois il ne se laissait guére séduire
par ces voies extérieures qu’il ne regardait que comme
les préludes de notre’ceuvre. Il préférait déja la voie
intérieure et secréte, et, comme lui-méme le raconte,
au milieu de ces choses si attrayantes; au milieu des
moyens, des formules et des préparatifs de tous genres
auxquels on le livrait, il lui arriva plusieurs fois de dire
au maitre : « Comment, maitre, il faut tout cela pour
prier le bon Dieu? » Et le maitre répondait : « 11 faut
bien se contenter de ce que I'on a. »

Le philosophe inconnu ne s’est pas assez souvenu de
cette question simple et profonde du jeune officier.

Louis-Claude de Saint-Martin (car c’est lui dont il

1 Je ne sais trop quel christianisme. -
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s'agit) était né d’une famille noble, le 18 janvier 1743,
A Amboise, en Touraine, & quelques lieues de la pa-
trie de Descartes, quin’a pas été sans influence sur lui,
et non loin du berceau de Rabelais, qu’il semble vou-
loir rappeler dans le poéme bizarre du Crocodile.

Quoiqu’il ait beaucoup parlé de Ini, on n’a presque
aucun détail sur sa famille, sur les circonstances pri-
vées de son enfance et de sa jeunesse. C’est moins sa
vie dans le temps et avec les hommes, que sa vie in-
térieure et avec lui-méme, dont il aime & s’entretenir.

11 a écrit ces belles paroles :

« Le respect filial a été, dans mon enfance, un sen-
timent sacré pour moi. J’ai approfondi ce sentiment
dans man ige avancé, et il n’a fait que se fortifier par
1. Aussi, je le dis hautement, quelque souffrance que
nous éprouvions de la part de nos pére et meére, son-
geons que sans eux nous n’aurions pas le pouvoir de
les subir et de les souffrir, et alors nous verrons s’a-
néantir pour nous le droit de nous en plaindre; son-~
geons enfin que sans eux nous n’aurions pas le bonheur
d’étre admis a discerner le juste de l'injuste, et, si
nous avons occasion d’exercer & leur égard ce discer-
nement, demeurons toujours dans le respect avec eux
pour le beau présent que nous avons rec¢u par leur or-
gane et qui nous a rendu leur juge. Si méme nous sa-
vons que leur étre essentiel est dans la disette et dans
le danger, prions instamment le souverain Maitre de
leur donner la vie spirituelle en récompense de la vie
temporelle qu’ils nous ont donnée !, »

t OFuvr. posth., t.1. Portrait historique et philosophique de
Saint-Martin, 67.
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11 gardait de sa belle-mére un tendre souvenir; mais
le témoignage qu’il lui rend, dicté par une vive recon-
naissance, nous laisse entrevoir, sous le voile un peu
mystique du langage, que cette affection n’était pas
sans inquiétude et sans contrainte.

« J’ai une belle-mére, disait-il, & qui je dois peut-
étre tout mon bonbeur, puisque c’est elle qui m’a donné
les premiers éléments de cette éducation douce, atten-
tive et pieuse, qui m’a fait aimer de Dieu et des hommes.
Je me rappelle d’avoir senti en sa présence une grande
circoncision intérieure qui m’a été fort instructive et
fort salutaire. Ma pensée était libre auprés d’elle et
Petit toujours été, si nous n’avions eu que nous pour
témoins; mais il y en avait dont nous étions obligés de
nous cacher comme si nous avions voulu faire du
mal !, »

Au collége de Pont-Levoy, ou il fut envoyé vers
I’4ge de dix ans, il lut le beau livre d’Abbadie : I'4r¢
de se connaitre soi-méme, et cette lecture parait avoir
décidé de sa vocation pour les choses spirituelles. Ce-
pendant, ses études terminées, il lui fallut suivre un
cours de droit, et, cédant au désir de son pére, il se
fit recevoir avocat du roi au siége présidial de Tours.
Mais les fonctions assidues de la magistrature ne pou-
vaient retenir cette intelligence méditative et profonde,
plus capable de remonter aux sources mémes du droit
que de s’astreindre & la lettre de la jurisprudence. 11
renonca bientdt & la magistrature pour embrasser la
profession des armes, et ce ne fut pas l'instinct mili-

t Portrait, 111.
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taire qui lui fit prendre I’épée; car « il abhorrait la.
guerre, » quoiqu’il « ador4t la mort *; » mais il trou-
vait dans les loisirs d’une garnison cette espéce d'indé-
pendance que le barreau ne laisse ordinairement ni a
Tesprit ni aux habitudes.

Cefut 2 Bordeaux que, affilié avec plusieurs officiers du
régiment de Foix & I'une des sociétés fondées par Mar-
tinez Pasqualis, il suivit les lecons de ce maitre, en qui
il reconnaissait « des vertus trés-actives, » mais dont
il s’éloigna depuis pour se donner tout entier au fa-
meux cordonnier de Gorlitz, Jacob Beehm, le prince
des théosophes allemands. « Excepté mon premier
éducateur Martinez Pasqualis, disait-il, et mon second
éducateur Jacob Beehm, mort il y a cent cinquante
ans, je n’ai vu sur la terre que des gens qui voulaient
é&tre maitres et qui n’étaient pas méme en état d’étre
disciples *. »

Martinez , selon le témoignage de Saint-Martin, avait
la clef active des spéculations théosophiques de Beehm.
11 professait Perreur d’Origéne sur la résipiscence de
Vétre pervers A laquelle le premier homme aurait été
chargé de travailler. Cette idée parait & Saint-Martin
digne du plan universel, mais il prétend n’avoir & cet
égard aucune démonstration positive, excepté par 'in-
telligence. « Quant & Sophie et an Roi du Monde, dit-il
encore, Martinez Pasqualis ne nous a rien dévoilé sur
cela, et nous a laissé dans les notions ordinaires de
Marie et du démon. Mais je n’assurerai pas pour cela

1 « J'abhorre la guerre, j’adore la mort. »
Portrait, 952+

* Ibid,, 73, ]
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" quil n’en eit pas la connaissance. » On voit reparaitre
dans ces obscurs et téméraires enseignements cetta
distinction entre la dactrine livrée au vulgaire et celle
dont le sanctuaire ne s’ouvre que pour un petit nombre
d’initiés, cette doctrine ésotérigue qui n’est que le
systeme des castes intellectuelles, et dont le christia-
nisme a horreur,

Martinez Pasqualis était venn & Paris en 41768, et,
pendant les dix années de son séjour en cette ville, il
se fit de nombreux prosélytes, qui, vers 1773, forma-
rent une secte connue sous le nom de Marfinsstes, et
trés-répandue dans I'Allemagne et dans le Nard. Saint-
Martin venait de publier & Lyon son livre des Erreurs
et de la Feérité, et cette circonstance a pu concourir
avec la similitude du nom & faire passer le disciple
pour le fondateur méme de 1'école. Aprés le départ de
Martinez, mort en 1779 au Port-au-Prince, ’école se
fondit & Paris dans la Société des Grands-Profes et
dans celle des Philalethes. Invité en 1784 a cette der- -
niére réunion, ou il ne s’agissait en apparence que de
combiner les doctrines de Martinez et de Swedenborg,
Saint-Martin refusa de s’y rendre. 11 dédaignait la re-
cherche du grand wmuvre et les opérations de la franc-
maconnerie ¢, ou plutdt, selon toute probabilité, il re-

1 11 écrivalt plus tard, touchant ces premidres initlations théur-
glques et cabalistiques : ’

« Dans P'école oir j'al passé, les communications de tout genre
étalent fréquentes, J’en ai eu ma part comme beaucoup d’autres.
Les manifestations ou signes du réparateur étaient visibles; j'y
avais été préparé par des initiations... Mais le danger de ces initia=
tions est de Hvrer 'homme & des esprits violents, et je ne puis ré-
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fusait de s’associer & ces ténébreuses menées gni creu-
saient ’abime ou la religion, la monarchie, la société
tout entiére allaient périr.

Les manifestations sensibles lui révélaient, dans la
doctrine de Martinez , une science des esprifs , dans la
doctrine de Swedenborg une science des dmes?, les
phénomenes du magnétisme somnambulique apparte-
naient, spivant lui, & un ordre inférieur, mais il y
croyait. Cherchant dans une conférence avec Bailly &
convaincre ce savant de Pexistence d’un pouvoir ma-
gnétique o I'on ne pouyait soupgonner la complicité
du malade, il signala plusieurs opérations faites sur
des chevaux que lon traitait & Charenton par le ma-
gnétisme. « Que savez-vous, dit Pillustre membre des
trois académies, si les chevaux ne pensent pas? —
Monsieur, Jui répondit Saint-Martin, vous étes bien
avancé pour votre ige*. »

Dans cette méme année 178%, il rédigea un mé-

pondre que les formes quj se communiqualent & mol ne fussent pas
des formes d’emprunt. »

— Satan se transfigure en ange de lumiére, dit I’Apdtre.

Saint-Martin demeura quelques années a Lyon et il y professa ses
principes a4 la loge de la Bienfaisance. Ce sont quelques-unes des
lecons qu'il donnait 4 la jeunesse de Lyon qui ont été imprimdes
dans le second volume de ses OEuvres posthumes (Tours, 1807).

1 « En relisant quelques extraits de Swedenborg, j’al senti qu’il
avait plus de ce qu’on appelle la science des dmes que Ja science
des esprits, et sous ce rapport, quoiqu’il ne soit pas digne d'étre
comparé & Beehm pour les vraies i , 1l est possible qu’il
convienne a un plus grand nombre de gens; car Bechm ne convient
qu’a des hommes enti¢rement régénérés ou au oins ayant grande
envie de I'étre. »

Portrait, 789,
3 Ibid., 122.
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moire sur cette question proposée par ’Académie de
Berlin : « Quelle est la meilleure maniére de rappeler &
la raison les nations, tant sauvages que policées, qui
sont livrées aux erreurs et aux superstitions de tout
genre?» L’intention de cette niaiserie philosophique
est évidente. C’était le temps ou les Nicolaites ou llu-
minants, Aufklerer, précurseurs immédiats de Weis-
haupt et des illuminés, comparaient hautement le divin
Maitre au célebre Bouddha tartare, le Talé-lama.
Saint-Martin entreprit de démontrer que la solution de-
mandée était impossible par les seuls moyens humains :
ce n’était pas la réponse que voulait I’Académie, et la
question ayant été remise au concours pour I’année
suivante, un pasteur de 1'Eglise frangaise, nommé
Avillon, obtint le prix en donnant au probléme une
solution platonicienne*. La thése qu'il avait soutenue
- en face de ’Académie de Berlin, Saint-Martin la déve-
loppa quatorze ans plus tard dans ses « Réflexions d’un
observateur sur la question proposée par I'Institut (de
France) : Quelles sont les institutions les plus propres
a fonder la morale d’un peuple? » (An VI, 1798.)

Je reviendrai sur ce sujet.

C’est & peu prés vers cette époque de sa vie que,
pendant un séjour qu’il fit & Strasbourg, il dut & 'une
de ses amies, madame Beechlin, de connaitre 16s écrits
du célebre Jacob Beehm. II avait déja dépassé les der-

1 «Cest M. Avillon , pasteur de I'Eglise francaise de Berlin, qui

a remporté le prix. Mais comme il a pris ses principes et ses solu-

tions dans les livres, et notamment dans Platon , comme il 'avoue
ui-méme, je suis peu jaloux de son triomphe. »

CLuvr, posth., t. II, p. 4.
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ni¢res limites de la jeunesse, et cependant il se mit
avec ardeur a Iétude de la langue allemande, afin
d’entendre les ouvrages de ce théosophe qu’il regarda
toujours depuis « comme la plus grande lumiére hu-
maine qui eiit paru. » Cette admiration exaltée jusqu’au
fanatisme lui inspirait ces paroles bizarres :

«Ce ne sont pas mes ouvrages qui me font le plus
gémir sur cette insouciance générale; ce sont ceux d’'un
homme dont je ne suis pas digne de dénouer les cor-
dons de ses souliers, mon charissime Beehm. I1 faut que
Phomme soit entiérement devenu roc ou démon pour
n’avoir pas profité plus qu’il n’a fait de ce trésor en-
voyé au monde il y a cent quatre-vingts ans?*. »

Dans un voyage qu’il fit en Angleterre en 1787, il se
lia avec ’'ambassadeur Barthélemy et connut Williain
Law, éditeur d’une version anglaise et d’'un précis des .
livres de Jacob Beehm. 11 y vit un vieillard nommé Best,
qui avait la propriété de citer & chacun trés a propos
des passages de I'Ecriture. « En me voyant (c’est Saint-
Martin qui parle), il commenca par dire de moi : I! @
jeté le monde derriére lui. Ce qui me fit plaisir. Ensuite
il me cita le troisiéme verset de Jérémie, chap. 33:
Clamor ad me et exaudiant te, et docebo te grandia et
firma que nescis: Criez vers moi, et je vous enseignerai
des choses grandes et siires que vous ne savez pas. Cela
me fit aussi beaucoup de plaisir; mais ce qui m’en fit
davantage, c’est que cela se vérifia dans la quinzaine®.»
En 1788, il alla visiter Rome et P'Italie avec le prince
Alexis Galitzin, qui disait & M. de Fortia d’Urban :

8 CEuvr. posth.; Portrast, 334,
2 1bid., 59.
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g Je ne suis véritablement un homme que depuis que
j’ai connm M. de Saint-Martin, » 1 vit ’Allemagne et la
Suisse. I} voyageait plutdt en sage qu’en artiste ou en
poéte. « Ja n’ai jamais go(ité hien longtemps, disait-i],
les beautés que la terre offre & nos yenx, le spectacle
des champs, les paysages, Man esprit s’¢levait bientot
au mogddle dont ces ohjets nous peignent les richesses
ou les perfectians, »

A son retour, quoique retiré duy seryice, il fut fait
chevalier de Baint-Louis,

Ses recherches sur Ja seience des nambres amenérent
entre Lalande et lui une ligison passagére. L.e théoso-
phe qui yoyait Diey partout pouvait-i] s’accorder long-
temps avec le géomdtre qui éliminait Dieu de partont *?

Le maréchal de Richelien voulait le metire en rap-
part ayec Voltajre qui mourut dens la quinzaine?, Il
aurait pu plus d’agrément, il le croyait du moins, et
plus de supcés aupreés de Bousseau ; mais il pe le yit
iamais.

«Roussean, dit-il, était meilleur que moi.., Il ten-
dait gu bien par le ceepr; j'y tendais par Vesprit, les
lumiéres et les connaigsances, Je laisse cependant aux
hommes de intelligence & discerner ce que jappelle
les yraies lumiéres et les vraies connaissances, et i pe
pas les confondre avec les sciences humaines, qui ne
font que des ignorants et das orgueillenx ®, »

* Portrast, Rk,

2 [bid., 129.

3 Ibid., 23,

11 dit encore ¢ « A la lecturg des Confessions d¢ J.-J. Roaus-
seau, j'ai été frappé de toutes les ressemblances que je me suis

3
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Les charmes de la bonne compagnip , suivant un de
ses biographes, lui faisaient imaginer ce que pouvait
valoir une réunion plus parfaite dans ses rapparts in-
times avec son principe. C’est a cet ordre de pensées
qu’il ramenait ses liaisons habituelles aveo les personnes
du rang le plus élevé, telles que le duc d’Orléans, le
maréchal de Richelieu, la duchesse de Baurban, Ip
marquise de Lusignan, etc. Ce fut en partie chez cette
derniére, au Luxembourg, qu'il écrivit la Tableau
naturel,

11 dicta V'Eecce Homo 4 V'intention d’une ¢ amie de
cceur, » la duchesse de Bourbon, princesse dont la
destinée fut tant & plaindre, femme séparée du der-
nier prince de Condé et mére du dernier duc d’En-
ghien, persécutée, chassée par la révolution qu’elle
avait acceptée, et dans les ennnis de lexil réduite a
demander au meurtrier de son fils la faveur de revoir
laFrance !,

trouvées avec lul, tant dans nos maniéres empruntées avec les
femmes que dans notre goiit tenant & la fois de la raison et de
Venfance, et dans la facilité avec Jaquelle on nous a jugés stupides
dans le monde, quand nous n’avions pas une entitre liberté de
nous développer. Notre temporel a cu quelque similitude, vu nos
positions sociales dans le monde; mais sdrement, s'il s’était
trouvé & ma place, avec ses moyens et mon temporel, il serait de-
venu un autre homme gue mol. »
Portrait, 60.

4 T] écrivait au sujet de cetts princesse ¢

= Vons avex raison d'avoir pris bonne opinion de I'hOtesse gue
Je viens de quitter; on ne peut pas porter plus loin les vertus de
la piété et le désir de tout ce qui est bien. C’est vraiment un mp-
déle et surtout pour une personne de son rang. Malgré cela, J'al
cru notre ami Baehm une nourriture un peu trop forte pour son
esprit ; surtout avec le penchant qu’elle 3 pour tout | meryeilleux
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Revenue depuis de ses erreurs mystiques a la pra-
tique simple de la religion, elle se laissait alors entrai-
ner au merveilleur de Uordre inférieur, comme le
somnambulisme et les prophéties d’une visionnaire ,
Suzanne Labrousse, dont I'ex-chartreux dom Gerle et
Pévéque constitutionnel Pontard étaient les ardents
prosélytes.

«A moins que la Clef divine n’ouvre elle-méme
P4me de 'homme, dit Saint-Martin dans cet ouvrage,
dés D'instant qu’elle sera ouverte par une autre clef,
elle va se trouver au milieu de quelques-unes de ces
régions (d’illusion ou de lumitre douteuse), et elle
peut involontairement nous en transmettre le langage.
Alors, quelque extraordinaire que nous paraisse ce
langage, il se peut qu’il n’en soit pas moins un lan-
gage faux et trompeur; bien plus, il peut étre unlan-
gage vrai sans que ce soit la vérité qui le prononce,
et, par conséquent, sans que les fruits en soient vérita-
blement profitables *. »

Saint-Martin pensait sans doute & son illustre amie,
quand il laissait échapper de son cceur ces paroles tou-
chantes :

«Jai par le monde une amie comme il n’y en a
point. Je ne connais qu’elle avec qui mon ame puisse
s’épancher tout & son aise et s’entretenir sur les grands

de I'ordre inférieur, tels que les somnambules et tous les prophétes
du jour. Ainsi je I'al lalssée dans sa mesure, aprés avoir fait tout ce
que J’ai cru de mon devoir pour Vavertir; car I’ Ecce Homo V’a eue
un peu en vue, ainsi que quelques autres personnes livrées au
meéme entralnement. »
Corresp. inéd. et manugcr., 28 septembre 1792
t Ecce Homo, p, 124,
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objets qui m’occupent... Nous sommes séparés par les
circonstances. Mon Dieu, qui connaissez le besoin que
j'ai d’elle, faites-lui parvenir mes pensées et faites-moi
parvenir les siennes, et abrégez, s'il est possible, le
temps de notre séparation *. »

11 disait encore :

«Ily a eu deux étres dans ce monde en présence
desquels Dieu m’a aimé. Aussi, quoique I'un d’eux
fit une femme (ma B.), j’ai pu les aimer tous deux
aussi purement que j’aime Dieu, et, par conséquent,
les aimer en présence de Dieu, et il n’y a que de cette
maniére que ’on doive s’aimer si 'on veut que les
amitiés soient durables *. »

Le saint pénitent de Tagaste, s’accusant de la trop
vive douleur qu’il a ressentic de la perte d’un ami,
s’écrie d’'un accent plus pieux et plus siir : « Heureux
qui vous aime, 6 Dieu! et son ami en vous, et son en-
nemi pour vous ! Celui-1a seul ne perd aucun étre cher,
A qui tous sont chers en celui qui ne se perd jamais®!»

La révolution francaise survint. Saint-Martin fut du
petit nombre des hommes éminents qui eurent I'intelli-
gence de ce grand événement. Supérieur aux passions
politiques, il Paccepta avec cette religieuse épouvante
que répand dans les 4mes recueillies la vue des justices
divines. Il ne perdit pas son temps & maudire ce ter-

1 Portrait, 103.

8 Ibid., 1.

3 Beatus qui amat te, et amicum in te, et inimicum propter te.
Solus enim nullum charum amittit , cul omnes in illo charl sunt qui
non amittitur,

Confess., 1, VI, 9, 2.
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rible passage de notre histoire; le premier il le jugea,
Vers le temps ol il publia sa Lettre ¢ un ami sur ig
révolutian, publication antérieure aux célebres Consi-
dératians du comte de Maistre, il écrivait ces paroles
remarquables :

«La France a été visitée la premiere , et elle I’a été
trés-sévérement, parce qu'elle a été trés-coupable.
Ceux des pays qui ne valent pas mieux qu’elle, ne
seront pas épargnés quand le temps de leur visite sera
arrivé. Je crois plus que jamais que Babel sera pour~
suivie et renversée progressivement dans toutle globe;
ce qui n’empéchera pas qu’elle ne pousse ensuite de
nouveaux rejetons qui seront déracinés au jugement
final *. » .

Ma mémoire ne me rappelle rien dans ges écrits
imprimés qui fasse une allpsion précise aux mémora-
bles événements de cette époque, si ce n’est peut-éire
cette pensée que je lis dans ses OEyovres posthumes :

« Une des choses qui m’a le plus frappé dans les
récits qui m’ont été faits de la conduite de Lonis XVI
lors de son proces, a été de ce qu’il anrait été tenté,
comme roi, de ne pas répondre & ses juges, qu'il ne

1 Correspondance inédite de Saint-Martin et de Kirchberger,
baron de Liebisdorf. J’ai da la communication d’'un manuscrit de
cette préci correspond aYoblig aimable de M. Alexan-
dre de Tourguenefl, directeur de 'instruction publique en Russie ,
sous I’empereur Alexandre. Ce savant et excellent homme est mort
a Moscou, le 15 décembre 1845. Avant son départ, j’avais eu une
conversation avec lui sur Saint-Martin, fort instructive pour mol.
Quoiqu’il edt déja comme un pressentiment de sa fin prochaine,
j'étais loin de penser que notre entretien sur les théosophes serait
le dernier de nog gntretiens.
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veconnaissait pas pour tels, mais de ce qu’il oublia sa
propre gloire, disant que Pon ne pourrait pas savoir
ce que ses réponses paurraient produire, et qu’il ne
fallait pas refuser a son peupla la moindre des occa-
sions qui pourraient ’empécher de commettre un
grand crime. J’ai trouvé beaucoup de vertu dans cette
réponse ', »

Au moment méme ol «le torrent de la révolution
roulait en flots de sang, & la lueur des incendies , au
bruit de la guerre ?, » Saint-Martin, “retiré & Amboise
pour rendre & son vieux pére les derniers soins et lea
derniers devoirs , entretenait une correspandance suis
vie sur les plus hautes questions de la métaphysiqua e
de la théosophie avec le baron suissa Kirchberger da
Liebisdorf, membre du canseil souverain da la répu-
blique de Berne 2,

Singulier contraste entre la bruit épouvantable que-

fait tout ce siécle qui croule et ce paisible dialogue sur
les mysteres de I'dme , sur les mysteres des nombres,
sur toutes les questions relatives & l'infini et & Vardro
futur ! Ce contraste est surtout remarquable dans une
lettre datée du 23 aot 1792, ai1, racontan{en quel-
ques mots la sanglante journée du 10 :

« Les rues, dit-il, qui bordent 'hdtel ol je loge
étaient un champ de bataille; I’hotel lui-méme était
un hopital ot 'on apportait les blessés , et en outre
il était menacé & tout moment d’invasion et de pillage

1 Portrait, 731.

% Expressions de Maximin Isnard.

3 Nicolas-Antoine Kirchberger, baron de Liebisdorf, anclen
bailli de Goltslait, né & Berne, le 48 janvier 1739,
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(I’hétel de la duchesse de Bourbon). Au milieu de tout
cela, il me fallait, au péril de ma vie, aller voir et
soigner ma sceur & demi-lieue de chez moi... »

11 ajoute presque aussitdt :

« Je suis dans une maison ou madame Guyon est
trés en vogue. On vient de m’en faire lire quelque
chose. J’ai éprouvé a cette lecture combien I’inspira-
tion féminine est faible et vague en comparaison de
Pinspiration masculine. Dans Beehm je trouve un
aplomb d’une solidité inébranlable; j’y trouve une
profondeur, une élévation, une nourriture si pleine et
si soutenue que je vous avoue que je croirais perdre
mon temps que de chercher ailleurs; aussi j’ai laissé
14 les autres lectures. »

Ces paroles étaient en méme temps une petite lecon
adressée & Kirchberger, qui, lui, cherchait ailleurs,
qui cherchait partout, et dont la curiosité s’étendait a
des objets dont Saint-Martin faisait fort peu de cas.

«La magonnerie dont vous me parlez, lui écrivait-
il en 1794, je ne la connais point et ne puis vous en
rendre aucun compte. Vous savez mon goiit pour les
choses simples, et combien ce goiit se fortifie en moi
par mes lectures favorites. Ainsi foutce qui tient encore
@ ce que je dois appeler la chapelle, s’éloigne chaque
jour de ma pensée... Quant aux ouvrages de Sweden-
borg, mon opinion est imprimée dans I’ Homme de dé-
sir... Je vous avoue qu’aprés de semblables richesses
qui vous sont ouvertes (les ceuvres de Jacob Beehm), et
dont vous pouvez jouir  votre aise & cause de votre
langue et de tous les avantages terrestres que la paix
politique vous procure , je souffre quelquefois de vous
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voir me consulter sur des loges et sur d’autres baga-
telles de ce genre, moi qui, dans les situations pénibles
en tous sens ou je me trouve, aurais besoin qu’'on me
portit sans cesse vers ce pays natal ol tous mes dé-
sirs et mes besoins me rappellent, mais oi mes forces
rassemblées toutentiéres sont & peine suffisantes pour me
fixer par intervalle, vu I'isolement absolu ou je vis ici sur
ces objets. Je me regarde comme le Robinson Crusoé de
la spiritualité, et, quand je vous vois me faire des
questions dans ces circonstances , il me semble voir un
fermier général de notre ancien régime, bien gros et
bien gras, allant consulter I'autre Robinson sur le
chapitre des subsistances ; je dois vous dire ce qu’il
lui répondrait : «Monsieur, vous étes dans l'abon-
» dance et moi dans la misére; faites-moi plutdt part
» de votre opulence. » .

Le moment d’ailleurs n’était pas favorable aux idées
mystiques. La théosophie méme devenait suspecte.
La prétendue conjuration de Catherine Théos, la mére
de Dieu, et les folles prédications auxquelles Pex-
chartreux dom Gerle se livrait dans I’'hotel méme de
la duchesse de Bourbon, appelérent I'attention du
gouvernement révolutionnaire sur 'innocente corres-
pondance du philosaphe inconnu avec le baron de Lie-
bisdorf. Dans la lettre que je viens de citer, Saint-
Martin invoque a Pappui de ses réflexions des avertis-
sements d'une autre nature.

« Dans ce moment-ci , ajoute-t-il , il est peu prudent
de s’étendre sur ces matiéres. Les papiers publics au-
ront pu vous instruire des extravagances spirituelles
que des fous et des imbéciles viennent d’exposer aux
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yeux de notre justice révolutionnaire. Ces imprudentes
ignorances ghtent le métier, et les hommes les plus
posés dans cette dffaire-¢i doivent eux-mémes s’at-
tendre & tout; c'ést cé yue Je fais, parce gue je ne
douts pas que tout n’ait 1a méme couleur pour ceux
qui sont préposés pour juger de ces choses, et qui
n’ont pas les notions essentielles pour en faire le dé-
part. Mais en méme temps que je prévois tout, je
suis bien loin de me plaindre de rien. Le cercle de ma
vie est tellement rempli et d’une maniére si délicleuse,
que, il plaisait & la Providence de le fermer dans ce
moment , de quelque facon que ce fitt, je n’aurais en-
core qua la remercier. Néanmoins, comme on est
comptable de ses actions , faisons-en le moins que nous
pourvons, et ne parlons de tout ceci dans nos lettres
que succinctement?. »

Dés le 24 mai de année précédente, il écrivait & son
ami :

« Celle de vos lettres quf a été-accidentellement re-
tardée est du B avril. Votre dernitre, du 14 mai, a été
aussi retenue hu comité de stireté générale a Paris,
d'olt elle in’a été renvoyée avec un cachet rouge par-
dessus votre cachet noir. Fous voyez combien il est
smportant de he mous occupér que dés choses qui ne
sont pas dé ca monde. »

Mais I’autre monde w’était plus méme un asile str
pour les méditations de la pensée suspecte. La police
révolutionnaire ne comprenait pas que 'on pit se ré-
fugier la de bonne fol et sans une arridre-pensée de

i Correspondance inédite et manuscrite de Saint-Martin,
5 messidor (43 Juth 1704),

AN
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contre-révolution. Saint-Martin avait cependant donné
des preuves suffisantes de son désintéressement poli-
tique. Quoique noble, il n'avait pas émigré; chevalier
de Saint-Louis, il avait fait son service dans la milice
bourgeoise et monté la garde au Temple, prison et
tombean de Louis XVII; trois ans auparavant, son
nom était inscrit sur la liste des candidats proposés par
P’Assemblée nationale pour le choix d’'un gouverneur
de ce.jeune prince. Ces gages de soumission donnés &
la République ne purent le mettre & ’abri d’'un mandat
d’arrdt, sous la prévention de complicité dans Paffaire
de Catherine Théos. Fort heureusement le 9 thermidor
vint le soustraire au jugement du sanguinaire tribunal.
Car il faut bien reconnaitre & ce sauvage régime le mé-

* rite d’une activité rare; il n’a laissé passer aucune téte

éminente sans la persécuter, I'outrager ou P'abattre!
En méditant sur ces faits étranges et si pleins d’en-
seignements, Saint-Martin disait encore :
« Je crois voir PEvangile se précher aujourd’hui par
la force et I’autorité de I'esprit,, puisque les hommes ne

Pont pas voulu écouter lorsqu'il le leur a préché dans

la douceur, et que les prétres ne nous Pavaient préché
que dans leur hypocrisie. Or, si esprit préche, il le
fait dans la vérité, et raménera sans doute ’homme
égaré A ce terme évangélique oit nous ne sommes plus
absolument rien et oit Dieu est tout. Mais le passage
de nos ignorances, de nos souillures et de nos impu-
nités & ce terme ne peut étre doux. Ainsi je tiche de
me tenir prét a tout. C'est ce que nous devrions faire,
méme quand les hommes nous laisseraient la paix; &
plus forte raison quand ils joignent leurs mouvements
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a ceux qui agitent naturellement tout 'univers depuis 1
le crime de 'homme. Notre royaume n'est pas de ce
monde; voila ce que nous devrions nous dire & tous les
moments et exclusivement & toute autre chose sans
i exception, et voild cependant ce que nous ne nous
i disons jamais, excepté du bout des 1dvres. Or, la vé-

) rité qui a annoncé cette parole ne peut permettre que

, ce soit une parole vaine, et elle rompt elle-méme les
) entraves qui nous lient de toutes parts a cette illusion
apparente, afin de nous rendre a la liberté et an sen-
timent de notre vie réelle. Notre révolution actuelle,
que je considére sous ce rapport, me parait un des
sermons les plus expressifs qui aient été préchés en ce
monde. Prions pour que les hommes en profitent. Je
ne prie point pour n’étre pas compris au nombre de -
ceux qui doivent'y servir de signe & la justice; je prie
pour ne jamais oublier 'Evangile, tel que Pesprit veut
le faire concevoir & nos ceeurs, et, quelque part ou je
sois, je serai heureux, puisque j’y serai avec I’esprit
de vérité 1, »

Vers la fin de Pannée 1794, il dut revenir & Paris
dont il était expulsé comme noble par le décret du
27 germinal an II. Voici quelles circonstances le rap-
pelaient.

L’échafaud de Robespierre venait de rendre la liberté
4 la France. La terreur, fatiguée de crimes, commen-
cait & défaillir. Mais sur ce sol si profondément remué
tout n’était plus que sang et décombres. La dispersion
du clergé, Iabolition des ordres religieux et des cor-

1 .25 fructldor (septembre 1794).

N . N .
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porations enseignantes, enveloppés dans la ruine de
I'ancien gouvernement, laissaient la France  ses pro-
fondes ténébres. L’impiété elle-méme en fut épou-
vantée : Impia eternam timuerunt secula noctem. Elle
eut peur de la nuit qu'elle avait faite et de I'état sau-
vage dans lequel grandissaient les générations nou-
velles. 11 s’agissait donc de ranimer « le flambeau des

" sciences prét a s’éteindre ; » il s’agissait de « garantir la

- génération suivante des funestes effets du vandalisme. »
« A la vue des ruines sur lesquelles I'ignorance et la
barbarie établissaient leur empire, » il fallait bien re-
connaitre que P'instruction était le premier mobile de la

" félicité publique . Mais il ne s’agissait pas seulement
de répandre I'instruction, il fallait former des institu-
teurs; tel était le but des écoles normales.

« Dans ces écoles, disait le rapporteur du projet,
Lakanal, ce n’est pas les sciences que I’on enseignera,
mais I'art de les enseigner. Au sortir de ces écoles les
disciples ne devront pas étre seulement des hommes
instruits , mais des hommes capables d’instruire. Pour
la premiére fois sur la terre, la nature, la vérité, la
raison et la philosophie vont donc avoir aussi un sémi-
naire®. »

t Introduction auz cours de ¥ Ecole normals, 1808.

* Rapport & la Convention, séance du 3 brumaire an IT. Ce
rapport contient, sur le désarroi moral des hommes influents de
cette époque et leur impuissance & conduire les faits dans la révo-
lution, les aveux les plus instructifs et les plus Involontaires. Nous
citerons les lignes suivantes :

« Lorsque du milieu de tant de causes, de tant d’expériences
morales si nouvelles, il sortait tous les jours de nouvelles vérités,
comment songer & poser par l'instruction les principes lénmuables?
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Puis il ajoute :

w Aussitdt que seront terminés, & Paris, ces cours de
P’art d’enseigner les connaissances humaines, la feu-
hesse savante et philosophe qui aura regu ces grandes
lecons ira les répéter A son tour dans toutes les parties
d¢ la République d’olt elle aura €td appelée... Cette
source de lumidre si pure, si abondante, puisqu'elle
partira des premiers hommes de la République en tout
genve ; épanchée de réservoir en réservoir, se répans
dra d’espace en espace dans toute la France, sans rien
perdre de sa pureté dans son cours. Aux Pyrénées et
aux Alpes Part d’enseigner sera le méme qu’a Paris, et
éel are vera celui de la nature et du géme... La raison
humaine, cultivée partout avec une industrie égale-
ment éclairée , produira partout les mémes résultats,
et ces résultats seront la recréation de Pentendement hu-
enain chez un peuple qui va devenir U'exemple et fe
modeéle du mowde. » '

Alnsi, pour que 1a nation francaise devint incontic
nent Pexemple et le modéle du monde, il ne fallait
rien moins que vecréer entendement humain.

Les hommes de I'dge le plus mdr, les législateurs eux-mémes, de-
venus les disciples de cette foule d’événements qui éclataient &
chaque instant comme des phénomenes, et qui avec toutes les
shioses changeaient toutes les idées, les législateurs ne pouvaient pas
se détourner de I'enseignement qu'ils recevaient pour en donner un
a Penfance et & la jeunesse : ils auraient ressemblé A des astronomes
quiy A Pinstant ou des cométes secouent leur chevelure étincelante
sur la terre, se renfermeraicnt dans leur cabinet pour éerire ia
théorie des cométes... Le temps, qu’on a appelé le grand matire
de Ukomme, le temps, devenu si fécond en legons plus terribles et
mieux écoutées, devait éwre en quelque sorts lo prefesseur unique
et universel de la République. »
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Telle était donc la manie de ce sidcle terrible; dé-
truire,, que dis-je détruire? anéantir les ruines mémes,
afin de créer ex nihila, afin de créer comme Dicu, sans
Dieu! Aussi les hommes de ce temps n’ont-ils été puis-
sants qua l'ecuvre de destruction. Pour détruire,
Phomme suffit; mais pour rétablir et fonder, Diew ne
permet pas qu’on se passe de lui.

Saint-Martin fut choisi comme ¢léve & 'Ecole nor-
male par le district d’Amboise, mais obligé de remplir
certaines formalités, vu sa tache nobiliaire qui lui in-
terdisait le sé¢jour de Paris jusqu’a la paix. Voici comme
il envisageait d’abord cette mission inattendue,

_ «Elle peut, disait-il, me contrarier sous certains
rapparts; elle va me courber lesprit sur les simples
instructions du premicr age. Elle va aussi me jeter
dans la parole externe, moi qui n’en voudrais plus
entendre ni proférer d’autre que la parole interne. Mais
elle me présente aussi un aspect moins repoussant :
c’est celui de croire que tout est lié dans notre grande
révolution, oli je suis payé pour voir la main de la Pro-
vidence. Alors, il n’y a plus rien de petit pour moi, ct
ne serais-jo qu’un grain de sable dans I'édifice que
Dicu prépare aux nations, je ne dois pas résister quand
on m’appelle, car je nesuis que passifdans tout cela...
Le principal motif de mon acceptation est de penser
qu'avec I'aide de Dieu je puis espérer, par ma pré-
sence et mes pricres, d’arréter une partie des obstacles
que 'ennemi de tout bien ne manquera pas de semer
dans cette grande carricre qui va s’ouvrir et d’oi peut
dépendre le bonheur de tant de générations... Et,
quand je ne détournerais qu’une goutte du poison que
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cet ennemi cherchera & jeter sur la racine méme de
cet arbre qui doit couvrir de son ombre tout mon pays,
je me croirais coupable de reculer®. »

1l arriva & Paris dans les premiers jours de jan-
vier4793 ; mais ’ouverture des conférences fut retardée.
Le projet n’était pas mir; il s'éloignait déja du but
simple de son institution.

«Je gele ici faute de bois, écrivait-il A Kirchberger, au
lieu que dans ma petite campagne je ne manquais de
rien. Mais il ne faut pas regarder a ces choses-13 ; fai-
sons-nous esprit , il ne nous manquera rien ; caril n’y
a.point d’esprit sans parole, et point de parole sans
puissance. »

Les conférences ne tardérent pas & justifier toutes ses
prévisions , et quelles difficultés les principes spiritua-
listes trouveraient & se faire entendre en présence de
ces chaires et de cet auditoire incrédules.

« Quant & nos écoles normales, écrit-il encore, ce
n’est encore que le spiritus mundi tout pur, et je vois
bien qui est celui qui se cache sous ce manteau. Je ferai
tout ce que les circonstances me permettront pour rem-
plir le seul objet que j’aie eu en acceptant; mais ces
circonstances sont vaines et peu favorables. C’est beau-
coup si, dans un mois, je puis parler cinq ou six mi-
nutes, et cela devant deux mille personnes & qui il
faudrait auparavant refaire les oreilles %, »

11 trouva cependant une occasion éclatante de rom-
Ppre en visiére a I'esprit du siécle et de proclamer har-
diment ses propres principes. «J’ai jeté une pierre

1 Correspond. manuscr., 15 nivose an III (4 janvier 1795).

8 Jbid., 5 ventose (25 février 1795).
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dans le front d’un des Goliath de notre Ecole nor-
male; les rieurs n’ont pas été pour lui, tout professeur
qu’il est. » Mais il n’eut pas le loisir de poursuivre &
son gré cette piquante controverse avec le professeur
Garat. Les écoles normales furent dissoutes le 30 flo-
réal de cette méme année, mesure qu’il regarda dés
lors comme un événement heureux. Ces écoles n’avaient
d’autre but que de continuer Yceuvre des philosophes
et de perpétuer le systtme d’impiété qu’ils avaient,
disait-il, «assez provigné en France depuis soixante
ans. » Et il ajoutait :

aJe regarde comme un effet de la Providence que
ces écoles-1a soient détruites. Ne croyez pas que
notre révolution francaise soit une chose indifférente
sur la terre : je la regasde comme la révolution du
genre humain... C’est une miniature du jugement der-
nier, mais qui doit en offrir toutes les traces, & cela
pres que les choses ne doivent s’y passer que succes-
sivement, au lien qu’a la fin tout s’opérera instanta-~
nément*. »

De retour dans son département, Saint-Martin fut
membre des premiéres réunions électorales ; mais sa
vie publique devait se borner & son passage a PEcole
normale et & son démélé avec le professeur d’analyse
de Pentendement humain : il ne fit jamais partie d’au-
cune assemblée politique. I1 poursuivit son active cor-
respondance avec le baron de Liebisdorf. Les deux
amis, qui ne devaient point se voir en ce monde,
s’envoyérent mutuellement leur portrait. Le discrédit

1 30 prairial (juln 1795).



30 REFLEXIONS SUR LES IDEES

des assignats ayant réduit Saint-Martin & une extréme
détresse , Kirchberger lui fit passer dix louis d’or. Le
premier mouvement de Saint-Martin fut de les ren-
voyer sur-le-champ ; un second le retint. La ficrté de
Rousseau lui eiit paru plus dans la mesure, si elle etit
été fondée sur la haute foi évangélique qui donne et
crée les moyens de ne connaitre aucun besoin. «Mais,
dit-il, quoique sa ferme philosophie me paraisse tou-
jours trés-estimable sans s’élever & ce point, elle ne
m’a pas paru assez conséquente; car s'il préche tant
P’exercice des vertus et de la bienfaisance, il fant done
aussi leur laisser un libre cours quand elles se présen-
tent!.» Saint-Martin recut les dix louis, et, & son
tour, il put offrir plus tard & Kirchberger, dont la mai-
son de Morat fut piliée par les Francais, plusieprs
pitces d’argenterie qui lui restaient.

Les dernitres années de sa vie s’écoulérent en si-
lence dans des relations studieuses avec des amis. 1l
tenait un journal de ses liaisons, et regardait comme
des acquisitions précieuses celle qu’il ajoutait aux pré-
cédentes. .

«Il y a plusieurs probabilités, disait-il, que ma
destinée a été de me faire des rentes en 4mes. Si Dieu
permet que cette destinée-1a s’accomplisse, je ne me
plaindrai pas de ma fortune, car cette richesse-Ja en
vaut bien d’autres?*. »

11 était homme de bien et charitable. On lit dans les
Archives littéraires de I'année 1804 une conversation
sur les spectacles entre M. de Gérando et le philosophe

1 Correspond. manuscr., 8 nivose an IV.
t Portrait, 20z2.
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incomuyy De Gérando lui demandalt un ]om
il n’allait plus au théatre ; était-ce rigidité de principes, ]
ﬂu/_c;faut de loisir ? Aprés un peu d’hésitation, Saint- |
' Martin lui répondit :
' ¢ Rien n’est plus simple. Je suis souvent parti de '
\ chez moi pour aller au théatre. Chemin faisant, je dou-
blais le pas, j’éprouvais une vive agitation par une
jouissance anticipée du plaisir que j'allais gotiter. Bien- |
t0t, cependant, je m’interrogeais moi-méme sur la
nature des impressions dont je me sentais si puissam-
ment dominé. Je puis vous le dire ; je ne trouvais en
i moi que V'attente de ce transport enivrant qui m’avait
' saisi autrefois lorsque les plus sublimes sentiments de
\ la vertu; pxprimés dans la langue dg Corneille et de
| Hacine, excitaient les applaudissements universels.
1Alors une réflexion mae venait incantinent, Je vais
payer, me disais-je, le plaisir d’admirer une simple
{image o plutot une ombre de la vertul... Eh bien! \
.avec la méme somme, je puis atteindre 3 la réalitd de |
"cette image ; je peux faire une bonng action au lieu de .'
la voir retracée dans une représentation fugitive. Je n’aj
jamais résisté 3 cette idée ; je suis monté chez quelques
malheureux que je connaissais, j’y i laissé la valenr
i de mon billet de parterre; j’ai.golité tout ce que je
me promettais au spectacle, bien plus encore,, et je
_suis rentré chez moi sans regrets D e
D’une “constitution fréle et 1 ayant recu de corps
qwun projet !, & peine sur le seujl de la vieillesse , il
eut avertissement de I'ennems physique qui avait enlevé

§
]

[T —

$ pPortrait, 5.
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son pére. Il pressentit sa fin et la vit s’approcher avec
une vive espérance. La mort, qui attriste la nature,
n’était & ses yeux quele signal du départ ardemment
désiré. )

«Lamort , disait-il, est-ce qu’il y en a encore ? Est-ce
qu’elle n’a pas été détruite ?... La mort! Est-cela mort
corporelle que le sage compterait pour quelque chose ?
Cette mort n’est qu’un acte du temps. Quel rapport cet
acte du temps pourrait-il avoir avec ’homme de I’éter-
nité ?» — 11 disait encore: «L’espérance de la mort
fait la consolation de mes jours; aussi voudrais-je
qu'on ne dit jamais Pautre vie, car il n'y en a
qu’une . » .

Quelques mois avant de mourir il écrivait :

«Le 18 janvier 1803, qui compléte ma soixantaine,
m’a ouvert un nouveau monde ; mes expériences spiri-
tuelles ne vont qu’en s’accroissant. J'avance, gréce a
Dieu , vers les grandes jouissances qui me sont annon-
cées depuis longtemps et qui doivent meitre le comble
aux joies dont mon existence a été constamment ac-
compagnée dans ce monde *. »

Dans I'été de 1803, il fit un dernier voyage & Amboise,
visita quelques vieux amis, et revit encore une fois la
maison ou il étaitné *,

1 Portrait, 109,

s Ibid., 1092.

3 « Dans ’été de 1803, j'al fait un petit voyage & Amboise, ou j’ai
retrouvé avec plaisir quelques bons amis. J’en ai trouvé aussi a
Orléans; mais je n’en connais encore aucun dans le degré ou je
les désire, et dont j'aurais si grand besoin. Avant mon départ,
Jeus quelques avertissements d’un ennemi physique qui, selon
toute apparence, est celul qui m’emportera, comme il a emporté
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Au commencement de ’automne de la méme année,
aprés un entretien avec un savant géométre sur le sens
mystérieux des nombres : « Je sens que je m’en vais,
dit-il : la Providence peul m’appeler; je suis prét. Les
germes que j’ai tiché de semer fructifieront. Je pars de-
main pour la campagne d’un de mes amis. Je rends
gréces au ciel de m’avoir accordé la faveur que je de-
mandais. »

Le lendemain, il se rendit & Aulnay, dans la maison
de campagne du sénateur Lenoir-Laroche *. Le soir,
aprés un léger repas , il se retira dans sa chambre , et
bientét il se sentit frappé d’apoplexie. Il put cependant’
dire quelques mots & ses amis accourus aupres de lui,
les exhortant & mettre leur confiance dans la Providence
et & vivre entre eux en fréres « dans les sentiments évan-
géliques. » Puis il pria en silence et expira vers onze
heures du soir, sans agonie et sans douleurs, le13 oc-
tobre 1803 (22 vendémiaire an XII).

Je lis dans les Soirées de Saint-Pétersbourg qu'il
mourut sans avoir voulu recevoir un prétre. Aucune
biographie ne fait mention de ce refus. Mais il est clair

mon pére. Mais je ne m’en afflige point, ni ne m’en plains point,
Ma vie corporelle et spirituelle a été trop bien soignée par la Pro-
vidence, pour que j'aic autre chose que des actions de grace a lui
rendre, et je ne lui demande que de m’aider & me tenir prét. »
Portrait, 1132.

% «La vue d’Aulnay, prés Sceaux et Chitenay, m’a paru agréable
autant que pcuvent me le paraltre A présent les choses de ee
monde. Quand je vois les admirations du grand nombre pour la
beauté de la nature et des sites heureux, je rentre bientdt dans
la classe des vieillards d’Israél qui, en voyant le nouveau Temple,
pleuraient sur les beautés de l'ancien. »

Portrait, 1106.
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que Saint-Martin ne croyant ni A PEglise ni 3 [a 16-
gitimité du sacerdoce catholique, le ministére du prétre
devait étre indifférent & sa mort comme a sa vie. Ne
disait-il pas : « Ma secte est la Providence ; mes pro-
sélytes, c’est moi; mon culte, c'est la justice?» Et
n’'osait-il pas dire aussi : « Oui, Dieu, j'espére que
malgré mes faules tu trouveras encore en moi de quoi te
consoler ! » Quand on est parvenu dés ici-bas & cette
intimité familiére avec Dieu, il est évident que son
Eglise et ses sacrements deviennent inutiles,

Tant de confiance étonne de la part d’'un hommé si
éclairé sur les miséres du cceur de 'homme, et qui
devait I’étre sur les miséres de son propre coeur ! Mais
il est des temps malheureux ot les intelligences, méme
les plus élevées , semblent chanceler dans leurs propres
lumicres. Détourné de la voie simple par l'influence de
ces erreurs qu’il combattait chez les philasophes , sa re-
ligion et sa vertu mémes lui sont devenucs un piége, et
1 n’a pas su s'en préserver. Il a cru a la mission du
Réparateur, mais il n’est pas entré dans le sens pratique
de ses enseignements; il a accueilli avec amour la pa-
role de la Sagesse incarnée et le sacrifice du Calvaire,
mais il n’a pas compris la perpétuité sur la terre de
cette parole et de ce sacrifice; il a cru en la divinité da
Jésus-Christ, mais il n’est pas entré dans ’humilité
de Jésus-Christ, et, aprés une vie de méditation, de
priére et de culte intérieur, il a eu ce triste courage de
mourir hors de la voie du salut; il est mort en philo-
sophe, & la maniére de Porphyre ou de Plotin.

Tl n’avait jamais été marié. Lui-méme raconte ce qui
arriva quand une occasion vint & s’offrir.
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« Jé priai, dit-il, un peu de suite pour cet objet, et
il me fut dit intellectuellement, mais trds-clairement <
Depuis que le Verbe s’est fait chair, nulle chair ne doit
disposer d’elle-méme sans qu'il en donne la permis-
sion. Ces paroles me pénétrérent profondément, et,
quoiqu'elles ne fussent pas une défense formelle, je me
refusal 4 toute négociation ultérieure !. »

Toujours communications intimes avec Dieu! tou-
jours cette fllusion d’étre 'objet de la prédilection di-
vine ! On ne saurait apres cela s’étonner de Pimmense
®% naif orgueil qui perce & chaque ligne des Pensées ou
il a voulu se peindre.

« Jal été gai, dit-il, mais la gaicté n'a ¢1é quune
nuance secondaire de mon caractire; ma couleur réclle
a é¢é la douleur et la tristesse, 4 cause de {'énormité du
mal ... »

1l s’applique la parole du prophete. Il semble gémir
du mal qui se fait chaque jour sur la terre, comme si
lui-méme n'y avait aucune part : c’est la plainte de
T'ange ou le gémisseraent de I’ Agneax qui porte les pé-
iohés dw monde!

Ne dit-il pas :

«Je n’ai rien avec eeux qui n’ont rien; j’ai quelque
chose avec ceux qui ont quelque chose; j’ai tout avec
ceux qui ont tout. Voili pourquoi j’ai été jugé si diverse-
anent.dans le monde et la plupart du temps si désavan-
tageusement; car, dans le monde, ot sont ceux qui
ont tout? o1 sont méme ceux qui ont quelque chose*? 5

1 Correspond. inéd, et manuscr,
3 Portrait, 1.
8 Ibid., 795.
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Ne dit-il pas encore : « Dieu sait si je les aime, ces
malheureux mortels! »

Jamais un apdtre n’a parlé ainsi!

Dans la sphere restreinte et timide de son action il
finit par se prendre sérieusement pour un voyant,
pour un consolateur donné & la terre; c’est partout le
ton d’un étre inspiré , d’un homme dépositaire de plus
de vérités qu’il n’en saurait communiquer aux mortels,
d’'un homme supérieur & ’homme! « Pour prouver
que P'on est régénéré, dit-il, il faut régénérer tout ce
qui est autour de nous*. » Cela est vrai; mais quel

1 Portrait, 614. — 11 dit encore de lul (Portrait, 760) : « Une
personne dont je fais grand cas me disait quelquefois que mes
yeux étaient doublés d’ame. Je lui disals, moi, que son ame était
doublée de bon Dieu, et que c’est 1a ce qui faisait mon charme
et mon entralnement auprés d’elle. » Les saints ne s’amusent
guére A chercher dans d’autres yeux le miroir de leurs yeux. Ces
petites galanteries mystiques devaient un peu distraire ’Aomme
de désir et retarder le développement du nouvel homme. —
Voici ce qu’il dit au sujet de Pexplosion de la machine infer~
nale ¢

« Le 3 nivose an IX, & huit heures du soir, éclata, rue Saint-
Nicaise, la machine infernale dirigée contre Bonaparte qui allait a
I'Opéra, A la premitre représentation du fameux Oratorio de
Hayden. Son cocher était ivre; il alla plus vite qu’a ordinaire et
passa ol il n"aurait pas passé de sang-froid. Cela fit que le carrosse
dépassa la machine de quelques secondes : ce qui suffit pour que
Pexplosion ne le pat atteindre. Je ne puis m’empécher de révérer
Bonaparte, tant pour les talents qu'il a montrés que pour la pro-
tection marquée de {la Providence a son égard. On ne peut nier
qu’il n'y ait de grandes destinées attachées sur cet homme remar-
quable. »

Portrait, 1019.

Quelques mois avant sa mort, Saint-Martin écrivait :

« Le 27 janvier 1803, j’ai cu une entrevue avec M. de Chateau-
briand, dans un dincr arrangé pour cela chez M. Neveu, & PEcole

o Y e e e
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- mort spirituel Saint-Martin a-t-il donc ressuscité? A-t-il
jamais pu direau fils de la veuve : « Jeune homme, je
te ’ordonne, léve-toi! » Son ceuvre est loin de répondre
a P'ambition de sa parole. Cependant il n’a pas été sans
influence sur son temps, et, quoique ses livres soient
généralement peu connus, un grand nombre de ses
Ppensées ont été mises en circulation par des écrivains
supérieurs , M. de Maistre, entre autres, qui avait lu
attentivement, et qui I'appelait le plus instruit, le plus
sage et le plus élégant des théosophes modernes. Malgré
Pénormité de ses erreurs, cet homme a scrvi la cause
de la vérité, et 'on ne saurait oublicr que le premier
il donna le signal de la réaction spiritualiste contre les
doctrines sceptiques et athées du xvine sitcle. 11 est
peut-étre le seul laique qui ait 0sé dire alors une parole
pieuse et touchante comme celle-ci : « A force de ré-
péter mon Peére, espérons qu’a la fin nous entendrons
dire mon fils. »

polytechnique. J'aural beaucoup gagné & le connaitre plus tot.
C’est le seul homme de lettres honnéte avec qui je me sois trouvé
en présence depuis que j’existe; et encore n’ai-je joui de sa con-
versation que pendant le repas : car aussitdt aprés parut une vi-
site qui le rendit muet pour le reste de la séance, et je ne sais
quand Poccasion renaltra, parce que le roi de ce monde a grand
soin de mettre des batons dans les roues de ma carriole. Au reste,
de qui ai-je besoin, excepté de Dieu?»
Ibid., 1095.

—~ 5
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CHAPITRE 1.
Debuts & PEcole Normiate entr sutilt-Maril ef Garac.
BP0~

Issue de Bacon par Hobbes, Gassendi et Locke, 14
philosophie du dernier sitcle avait conclu au sensua-
lisme en psychologie; & la doctrine de 'intérét en mo-
rale ; au déisme ou a I’athéisme en religion; a la sou-
veraineté du peuple en politique ; au matérialisme ; dans
toutes les parties de la science de la nature. Subversive

du principe méme de la morale, Ia théorie de la sen- .

sation anéantit la spiritualité de I'dme, et par consé-
quent les rapports de ’homme & Dieu, I'essence et la
Providence divine. La négation de la spiritualité de
I'ame équivaut a la négation de 'dme elle-méme :
’homme n’est plus que corps. Un corps sans 4me im-
plique logiquement un monde sans Dieu et une vie sans
régle : ¢’est ainsi que toutes les erreurs sont solidaires,
parce que la vérité est une. Cependant, comme il n’est
pas plus possible & I’homme de s’affranchir de I'idée
de loi que de se débarrasser du principe de cause, dés
qu'il cesse de placer en Dieu la source de son étre et la
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- raison dé& ses devoirs; c’est dans la matitre oul dans
lui-méme qu’il ¢herche sa loi. 1l se substitue i Dieu;
ou bien, 4 la cause souverainement intelligente et
libre, il substitue la force aveugle , I'énergie de la na-
tire, en un mot 1a créature au Créateur. La philosophie
du xvin® siecle eni était venue 14. Elle avait éxclu Died
et de la nature et de la sciehce; elle Pavait banni de
Pesprit &t dii coear de Phomine. Appliqué par Condillac
4 Pidéologie,, par Helvétius & la morale , par d’Holbach
au systéme de I'univers le senstalisme, dans les écrits
de Rousseau ; de Voltaire et de Botillanger, avait faussé
la science politique et sociale, I'étude de I'histoire et
de Pantiquité.

C’est la gloire de Saint-Martin d’avoit voulu Fasseoir
toutes les institutions humaines sur les bases religieuses
{uie cette téméraire philosophie avait renversées: I 8’in-
digne de lire dans Boullanger que les religions de I'anti-
quité n’ont eu d’autre origine que la frayeur causée par
les catastrophes de la nature, et il écrit son premier
ouvrage Des erteiirs et de la Vérité. 11 y rappelle les
hommes au principe universel de la science , & la solrce
unique de I'autorité, de la justice, de Pordre civil . des
sciences, des langues et des arts. Cé livre est un véri-
table manifeste publié contre les doctrines générales de
Pépoque. Plus tard, dans sa Lettre dun ami sur la Re-
volution francaise, dans U Eclair sur ¥ dssociation hu-
maine, dans les Réflexions d'un observateur, il combat
en particulier les théories sociales d’Helvétius et de
Rousseau. Enfin la réponse au professeur Garat et Es-
sa sur lés signes et les idées sont tine réfufatioh otigi-
nale et animée du sysiéme de Condillac
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Je veux commencer par ce débat psychologiquel’exa-
men de ces travaux, dont I’ensemble constitue une
vaste polémique, engagée contre l'esprit méme du
xvii® siécle au moment ot de telles ruines attestaient
Iétendue de sa victoire. L’esprit d’une époque est tout
entier dans sa maniére de concevoir la nature et les
facultés de I'Ame humaine, la destinée de ’homme et
ses rapports avec Dieu. Soit que cette conception vienne
associer son témoignage a celui des croyances, soit
qu’elle amene la négation ou le doute, il n’en est pas
moins vrai qu’elle donne le branle aux idées, que les
idées font les meeurs, qui a leur tour font les événe-
ments, les institutions et les lois.

Ce duel philosophique est donc 1’événement le plus
remarquable de la vie de Saint-Martin, et ce n’est pas
Pépisode le moins intéressant de Phistoire littéraire du
temps. En effet, attaquer dans le sensualisme le prin-
cipe destructeur de tout sentiment religieux et de toute
notion morale, n’était-ce pas porter le fer a la racine
méme de ’arbre dont les générations d’alors recueillaient
les tristes fruits?

Aussi je m’étonne que le souvenir ait été sitét perdu
de cette singuliére rencontre qui eut lieu dans I’enceinte
des premieres écoles normales entre le mystique au-
teur de I’Homme de désir et le rhéteur conventionnel
Garat. Cette séance du 9 ventdse an IIT devrait étre
mémorable ; car c’est 2 peu prés de ce jour que date le
réveil des doctrines spiritualistes , si longtemps oppri-
mées et muettes. Et cependant les écrivains qui depuis,
en des jours meilleurs, ont voué leurs méditations 2 la
recherche des grands problémes, théologiens ou phi-

e
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losophes, unanimes dans la réprobation du sensua-
lisme , ne semblent pas moins unanimes pour oublier
Phomme qui, dés 1793, jeta le gant aux opinions
triomphantes. Les uns adjugent & M. de Bonald I’hon-
neur d’avoir le premier démontré le grand principe de
Rousseau : la nécessité de la parole pour Uinstitution
de la parole; les autres saluent dans M. Royer-Collard
le penseur qui a le premier secoué le joug de Condillac.
Je suis loin de contester & ces deux hommes célébres
la part qu’ils ont prise au rétablissement de grandes vé-
rités ; mais je prends acte des lecons mémes de I’Ecole
normale pour en restituer au Philosophe inconnu la
principale gloire. C’est bien lui, en effet, qui a, le pre-
mier, devant deux mille auditeurs, développé le grand
principe de Rousseau, et, le premier, réduit & leur
juste valeur la statue de Condillac et son systéme des
sensations.

“Le cours de Garat n’est qu’un hymne perpétuel  la
louange de ce philosophe, une ingénieuse paraphrase
du Traité des sensations. 1l est difficile de rencontrer un
disciple plus fidele et plus désintéressé; cette soumis-
sion va jusqu’au dépouillement de toute pensée propre;;
Pombre d’une conception originale lui fait penr. Je lis &
chaque page les phrases convenues sur laliberté d’exa-
men, sur la raison heureusement délivrée du joug de
la tradition et de P'autorité ; mais il semble que la raison
du professeur ne veut de cette indépendance que pour
la sacrifier 4 la parole d’un homme. Victime volontaire,
elle se couronne de toutes les fleurs d’une élégante
rhétorique pour s’immoler de sa propre main sur I'au-
tel du maitre.
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Or tou} exces arrive bientdf & I'impuissance. 11 est
dans ]a nature de I’admiration fanatique de compro-
mettre Pobjet qu’elle divinise; car c¢’est surtout aux er-
reurs et aux défauts de I'idole qu’elle adresse son culte.
Aucune critique peut-étre ne rend les méprises de Con-
dillac plus sensibles que le fol engouement de son dis-

' ciple.

L’exposé de la conférence va nous en convaincre.

Garat avait pris pour épigraphe du programme de
son cours ces paroles de Bacon :

« Etenim illuminationis puritas et arbitric libertas
simul inceperunt, simul corruerunt, neque datur in
universitate rerum tam intima sympathia quam illa
veri et boni. »

Cette épigraphe implique évidemment deux ordres
de faits unis, mais distincts : les faits intellectuels et
les faits volontaires, et par conséquent 1’étude de ces
deux ordres de faits : 'étude de ’homme intelligent et
celle de ’homme moral. Mais, infidéle & son énoncé,
Garat pe voit dans ’homme que 'entendement, et dans
I'entendement il ne voit que la sensation.

« Nos sensations, dit-il, et les divers usages que nous
en faisons, c'est-a-dire les facultés de Ventendement,
nous servent & nous faire des idées et des notions , soit
des objets que la nature nous présente, soit des affec-
tions que nous éprouvons, soit des actions et des ou-
vrages dont nous sommes nous-mémes les auteurs *. »

Condillac pense que nous formons nos idées physiques
sur des modéles que nous présente la nature, et les

1 Cours, t. II, p. 21.
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1dées morales sans modeles. Garat s’enhardit & expri-
mer yne opipion contraire i cellc}du maitre : il demande
si nos idées morales, cest-a-dire les notions sur les
vices et les vertus, n’ont pas leur modéle dans nos di-
verses actions et dans leurs effets, comme les idées
physiques ont leur modele dans les objets extérieurs
qui frappent nos sens. Il repousse J'opinion des phi-
losophes anglais qui ont voulu un sens particulier pour
la notion de la vertu, le sens moral. I} prétend qu’un
sens jnvisible et spécial n’est pas plus nécessaire pour
les notions de la vertu qu’'un gutre sens qni lui serait
opposé pour les notions du vice. Il ajoute que les idées
morales , les plus belles de Uentendement humain , n’y
entrent pas par yn seu] sens, mais par fous les sens i
la fois : c’est la sensibilité tout entiére de ’homme qui
a besoin d’étre morale, parce qu'elle a besoin de fuir
la douleur et de chercher le bonheur. La douleur et le
plaisir qui nous enseignent & nous servir de nos sens et
de nos facultés, nous apprenncnt encore & nous faire
les notions du vice et de la vertu,

Enfin il reproche & Rousseau d’avoir dit que ]a pa-
role a été une condition indispensable pour J'institution
de la.parole. « Rousseau dénoue le probléme, dit-il,
comme les mauvais poites ont souvent dénoué I'in-
trigue d’une mauvaise tragédie, en faisant descendrc Ja
Divinité sur la terre, pour enscigner les premiers mots
de la premicre Jangue aux hommes, pour leur appren-
dre T'alphabet. »

Mais suivant Jui, Condillac a trouvé & ce probléme,
«qui a tant fatigué le génic de Rousseau et si jnutile-
ment, une solution bien simple, bien facile, et qui ré-
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pand de tous les cdtés une lumiére trés-éclatante et sur
la théorie des idées et sur la théorie des langues. »

Voici comment il expose cette merveilleuse solution :

«Sur le visage de ’homme, dans ses regards qui
s’attendrissent ou s’enflamment, dans son teint qui
rougit ou qui palit, dans son maintien qui annonce
abattement ou le courage, dans son sourire ol se
peint la bienveillance ou le mépris, Condillac apercoit
des signes trés-expressifs des affections les plus vives
de ’homme, et dans ces signes un langage d’action
qui a suffi pour distinguer les idées auxquelles il fallait
donner des noms, qui a servi de modeéle aux langues
parlées. »

Ce langage de regards, de couleurs, de maintien,
d’attitude et de geste est donc I'origine et le modéle de
cette langue, qui énonce les vérités de P'ordre géomé-
trique et de 'ordre moral, les vérités intérieures et
métaphysiques. Etrange solution d’aprés laquelle il se-
rait rationnel de dire que le geste oratoire précéde 1’é-
loquence, que la récitation du drame est antérieure au
drame, que Pacteur préexiste au poéte; et cette chi-
mérique hypothése, parfois encore renouvelée de nos
jours, Garat I'appelle une démonstration.

De jeunes disciples , & cet 4ge heureux ou I'on croit
si généreusement & la parole du maitre , n’auraient pu
s’empécher de remarquer les contradictions, les im-
possibilités, 'arbitraire et le vide de cette théorie. Pou-
vait-elle donc impunément se produire avec ce double
caractére de faiblesse et de témérité, devant un audi-
toire ou siégeait plus d’un éléve miri par Pexpérience
et aguerri aux luttes de la pensée? Des objections s’é-
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levérent, plusieurs lettres furent adressées & Garat.
L’une de ces lettres ’embarrasse visiblement, car elle
le met en demeure de décider entre le spiritualisme,
alors suspect ou ridicule, et le matérialisme, dont une
profession publique semble coiter & sa pudeur. Dans
cette lettre, on lisait la phrase suivante: « L’immortalité
de I’Ame, ce principe attesté solennellement par.toutes
les nations, qui doit servir de base & la morale, est
essenticllement liée & la spiritualité. » Garat accorde que
cette liaison peut étre réelle, mais il tient & peu prés
pour impossible de prouver par la raison qu’elle est si
essentielle et si nécessaire. 11 serait cependant beau-
coup plus simple de contester la réalité de cette liaison
que d’alléguer la difficulté de cette preuve. Mais Garat
veut éconduire habilement le principe de la spiritualité,
et il va jusqu'd invoquer opinion de beaucoup de
chrétiens , mis au nombre des saints, qui ont cru I'Ame
immortelle et matérielle. 11 fait ce singulier raisonne-
ment : 'Ame humaine ou la faculté de sentir étant,
comme I’a pensé Tertullien !, une modification ou une
combinaison des éléments de la matiére, puisque la
matiére est impérissable, ’Ame pourrait étre matérielle
et immortelle encore. « Ce dogme si beau, dit-il, si
consolant de notre immortalité, ne se lie essentielle-
ment et exclusivement & aucun systéme; il se lie &
tous, et c’est ce qui le rend plus solide, plus difficile &
ébranler. » Le sophisme est ingénieux et la phrase
agréable. Toutefois, et bien qu’il mette sa croyance
officielle sous la protection du décret de la Conven-

1 11 se garde blen de citer les expressions mémes de Tertullien.
3.
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tion, il craint le sourire des partisans de la matiére, et
cherche aussitot & réduire I'importance du dogme de
Pimmortalité de I'Ame. «La morale, dit-il, qui a ses
plus ma"mﬁquos espérances dans une autre vie, a
ses racines dans celle-ci. »

Ainsi il n’admet pas que la spiritualité de I’Ame soit
la condition de son immortalité, et il ne regarde pas
lnmmortallte comme la base de la morale; en d’au-
tres termes, il ne demande pas mieux que de nier et
la spmtuahte et Pimmortalité de l’éme.

Saint-Martin a\mt commencé de prendre la parole
dans la séance du 23 pluvidse an III mais, interrompu
au milieu de la lecture de son dlscours, il le reprit a
l.l séance suivante (le 9 ventose). Ce discours est une
refutatlon générale de Penseignement du pmfessour.

1l commence par confronter le programme de Garat
avec l’cplgraphe qu 1] a choisie, et lui f'ut remarcquer
que I'épigraphe prosenbe deu'( facultés trés-différentes :
tlluminationis puritas et arbitrii libertas, tandis que le
programme n’en offre qu une, en ramenant tout & 'en-
tendement §'il fallait placer sur une seule tige ce qui
est u‘az et ce qui est bon, ce serait n’en faire qu’une
seule et méme chose, et comment alors s accomphran
l’mhma sympathza de Bacon, puisqu'une sympathie
ne peut s etabllr qu ‘entre deux objets distincts?

1l roléw ensuite cette singuliere objection que le
professour avait élevée contre 'admission d’un sens
moral, alléguant que I'on avait eu tort d’admettre un
sgﬁysj mora| pour ce qui est moralement bon sans en

! Le principe de I'immortalité de 'ame, dit-il, « est déclaré so-
lennellement; car if Zest par un dhoret.» ..
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admettre un pour ce qui est moralement manvajs. I}
refu;e sgg§ peine ce pauvre argument. Dans la physi-
que, nous n'avons qu’un seul sens de la vue pour
apercevoip les objets réguliers et les objets diffarmes.
Dans lg métaphysique,, nops n’avons qu’un seul sens
intelleciuel pour juger des propositions qui sont yraies
et de cel;es qui ne le sont pas. Pourquoi aurait-an he-
soin d’un double sens moral pour juger des affections
morales, bonnes el mauvaises?

i | conclut en requérant pour premier amendement le
rétablissement du sens moral.

Examinant ensuite le reproche fait & Rousseay au
sujet de l'origine de la parole, il oppose au professeur
le passagé de son programme ou i} dit que les philoso-
phes ont découvert et démontré la liaison nécessaire
des idées aux signes pour lier les idées entre elles,
c’est-a-dire le fqii du langage universellement reconnu
comme la condition essenticlle, non-seulement de 1a
communication, mais encore de la production des
pensées. Et i] établit le fait suivant : Dans tout ce qui
peut étre connu de nous, soit par nos yeux intellec-
tuels, soit par nos yeux physiques, il n’y a rien qui
ne vienne par une semence, par un germe. « Nous n’en
doutons pas, dit-il, dans T'ordre physique, puisque
tell_e est la lai de toutes les productions. Nous n’en
doutons pas dans ['ordre intellectuel de toutes les choses
imitatives que nous exécytons, et dont nous puisons le
germe dans les modeles et les exemples qui nous élec-
trlsent a%sez pour nous féconder. Nous n’en pouvons .
pas douter dans les langues de signes, soit imitatifs
soit naturels, parce que les uns ont leur germe dans

.
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Pexemple et les autres dans la nature. Et vous dites
vous-méme que les signes donnés par la nature ont
Ppreécédé nécessairement les signes institués par Uhomme;
que ’homme n’a pu créer que sur le modéle d’une lan-
gue qu'il n'avait pas créée. Pourquoi donc les langues
parlées seraient-elles seules exceptées de celte loi uni-
verselle? Pourquoi n’y aurait-il pas une semence pour
elles, ainsi que pour tout ce qui est remis & notre usage
et & notre réflexion? Et pourquoi le plus beau de tous
nos priviléges , celui de la parole vive et active, serait-
il le seul qui fut le fruit de notre puissance créatrice,
tandis que pour tous les autres avantages, qui Ini sont
inférieurs, nous serions subordonnés a4 un germe et
condamnés & attendre la fécondation? »

Dot il conclut, pour le second amendement, que la
parole a été nécessaire pour Pinstitution de la parole.

Enfin il met encore le professeur en contradiction
avec lui-méme. Garat, en parlant du doute universel
ou fut conduite I'école de Socrate, avait dit : C’était le
poin{ d'ou il fallait partir, mais ce n’était pas le point
ow il fallait arriver et rester. Et dans une autre séance
il disait qu’il était impossible de savoir et inutile de
chercher si la matiére pense ou ne pense point. Saint-
Martin lui objecte , avec une spirituelle ironie, que si,
dans ce doute universel ou il ne fallait ni arriver ni
rester, il était une incertitude qu’il fiit intéressant de
dissiper, ¢’était assurément celle-ci. Et, poursuivant le
professeur de tous les dédains de sa logique, il fait
sortir de la doctrine méme de Garat deux conséquences
inapercues qu’il retourne contre son adversaire.

Garat avait proclamé la culture comme le guide des
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esprits vers la vérité. Or, il est évident que la matiére
n’a point de culture a elle; il est donc fort présumable
qu’elle n’a point la pensée qui est 'objet de la culture.
La nature, en effet, ferait-elle un don a un étre en lui
refusant 'unique moyen de le mettre en ceuvre?

La seconde conséquence est tirée des expressions
mémes du programme, qui reconnaissait les langues
comme nécessaires, non-seulement pour communiquer
nos pensées, mais méme pour en avoir. Or, en prenant
le mot de langue dans son sens radical , les langues
sont expression de nos pensées et de nos jugements;
nos pensées et nos jugements sont I'expression de nos
diverses maniéres de considérer les objets, un méme
objet ou plusieurs faces de ce méme objet; c’est la di-
versité de nos maniéres de voir qui fait la diversité de
nos langues. Les langues des animaux, au contraire,
sont uniformes dans chaque espéce; il n’y a pas plus
de variété dans leurs langues qu’il n’y en a dans leurs
actes. L’uniformité de la langue des animaux, dans
chaque espéce, est la preuve qu’ils n’ont point de
langue; et le défaut de langue, joint au défaut de cul-
ture, est la preuve qu'ils n’ont point la pensée : d’otr
Saint-Martin conclut, pour le troisiéme amendement ,
que la matiére n’a pas la faculté de penser.

Garat, dans sa réplique, n’oppose que des raisons
assez vagues. Il trouve mauvais que le citoyen de Saint-
Martin , aprés avoir séparé I’intelligence des sensations,
veuille encore établir une nouvelle séparation entre
Pintelligence et la volonté. 11 reproduit la théorie de la
sensation avec un redoublement de zéle : Eléments et
agents, dit-il, tout n’est que sensation. Dans cette mé-
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ganiqye intellectuelle, Pouvrier, Pinstrument ef la ma-
tiére trayajllée, c'est la méme chose; c’est foujours la
senszbzhle agissant sur des sensatwm par des sensations.
Par la sensibilité¢, I'homme sent un rapport qui est
réel , qui est vrai entre lui et up objet que la nature
lui présente; par la sensjbilité, ’homme sent que ce
méme objet dans lequel il a saisi ge rapport vrai peut
lui étre ytile, peut lui étre sox... Il veut donc comme
BoN ce qu’il p jugé étre vrat. » Garat réduit aginsi la
.gympathze de Bacon § une véritable identjté. Bacon,
suwan} lui, ne considere l’m{elhgence et la volonté que
dans les eﬂ'ets qui en dérivent, et il parle de leur
sympathlp, s'il Jes edit cqnsndérees dans leurs soprces ,
il et parlé de leur identité.

Puis, enchérissant syr ces airs de hauteur que Con-
dlllac prend volontlgrs ayec [g:s grands maitres, son
trop fidéle disciple tran;e ayec dédain Malebram.he,
Descartes, Platon, qui pense ou qui réve beaycoup. 11
repousse, sans les comprendre, les 1dées innées de I'un
e‘la théorie des idées de V'antre. C.e sont la preclsément
suwant lui, de ces idoles quj ont si longtemps obtenq
un pulte supt;rstltleux de Desprit humam et dont Ba-
con le premier a brisé les statues et les autels. « La
plupart des savant,s dlt il, au mlheq de leurs idées et
de leurs sciences si mal falges, et dont 1ls ignorent
profondfpment le dessm et l’arhﬁce R ressemblent aux
Egyptiens querqes, aux Cophtes laces 3 céte des
pyramides, Dans leur admlratlon ay eugle pour ces edl-
ﬁce? plus enormes > que graqu dont ilsne connalssent
m le but 3 m la forqzatlon m lq duree 1ls Ies cyonent
des ouvrages gu- dessus de la nature de s’homme et
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ils les aftribuent fantt & la méme ppissance qui a
creusé les mers et élevé les montagnes, tantdt 3 des
génies hahltant d’qn ancien monde détruit, dont ces
pyramides sont les uniques restes. » Phrase ingénieuse,
mais vide de sens.

‘ 1l n’admet pas le sens morg}, parce que s'il existait
dans 'homme un sens moral indépendant de la raison,
la clarté et la force de ses jnspirations seraienf trés-
indépendantes de la faiblesse et de la force de la raison,
de ses égarements et de ses progres. Il allégue contre
I'existence du sens moral I'abrutissement féroce des
peuplades sauvages et les horreurs du fanatisme méme
chez les peuples civilisés.

Cet argument ne serajt valable qn’aptant que Saint-
Martin n’aurait vu dans le sens moral que ce que Ga-
rat voit dans les sens ordinaires : un certain appareil
organique fonctionnant chez tous les hommes avec une
constantg ef universelle fatalité, L’objection répond
donc & une objection qui n’est pas celle de Saint-Mar-
tin, 11 n’est pas davantage question d’un sens moral
indépendant de la raison. 1l s’agit seulement de distin-
guer dans ’homme I’élément libre et volontaire qui
correspond au Bien, de 'élément intelligent et raison-
nable qui correspond au vrar. Garat préte & son adver-
saire un sentiment extréme pour dissimuler sous un
débat factice la juste critique qu’il attend. Il n’accuse
Saint-Martin de vouloir séparer que pour se donner &
lui-méme le droit de confondre, et il ne tient 3 mainte-
nir la confusion des deux ordres de faits que parce que
cette confusion lui permet de réduire tout & ’entende-
ment, et par Ventendement, & la sensation. Toutefois,

e . e ——————
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le tort de Saint-Martin est d’emprunter au sensualisme
ses expressions pour conclure au spiritualisme. « Au-
tant je suis difficile sur les idées, dit-il, autant je snis
traitable sur les mots. » Je serais tenté de croire qu’il
ne faut étre guére plus traitable sur les mots que sur
les idées. La tolérance de Saint-Martin laisse trop heau
jeu aux objections captieuses et aux réponses illusoires.
Qliand on combat une théorie, il n’en faut pas subir le
langage. :

On pourrait sans doute accorder 2 Garat I'intimité
qu’il revendique entre les idées morales et la raison,
s’il reconnaissait dans ’homme cette faculté souveraine
qui participe & la raison immuable, éternelle, infinie.
Mais, bien loin de la, la raison n’est, suivant lui,
qu’une perception de rapports (ratio, relatio) ; la raison
n’est gwun art de Phomme, et souvent le dernier de
tous?; la raison n’est que ’art de penser, ou, en d’autres
termes, I'art de sentir. 1l détruit donc la notion méme
delaraison, et renverse la base de la morale, qui n’est
que la conséquence d’'un dogme immuable ou d’une
* vérité nécessaire. « La bonne morale, dit Garat, ne
peut naitre que d’une bonne philosophie, » c’est-a-dire
de la philosophie de la sensation. Elle se réduit, dans
la pratique, & Pemploi industrieux et au perfectionne-
ment des sens, seuls témoins, seuls guides dans la re-
cherche de la vérité. Ainsi la morale et la philosophie
s'embrassent étroitement pour se perdre ensemble dans
le sein de I’hygiéne.

1 11 dit un peu plus bas:
« Combien 11 faut d’artifices pour parvenir 3 avoir un peu de
raison! »
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Quant 2 la question de I'origine de la parole, Garat
ne consent & faire aucun amendement & son opinion sur
le principe de Rousseau. I1 fait cette jolie phrase :
« Rousseau voulait découvrir les sources d'un grand
fleuve, et il les a cherchées dans son embouchure : ce
n’était pas le moyen de les trouver; mais c’était le
moyen de croire , comme on I’a cru des sources du Nil ,
qwelles n'étaient pas sur la terre, mais dans le ciel. »

Toujours ingénieux et toujours vide de sens.

11 accorde que 1’établissement de la parole est in-
dispensable pour établir la parole telle quelle a été
dans Athénes sous Péricles, a Paris au siécle de
Louis XTIV, etc. I adiet ici I'intervention de la parole
de beaucoup d’hommes et de beaucoup de siécles déja
fort éclairés; mais il demande s’il faut, pour faire jeter
aux sauvages des cris inarticulés ou méme des sons
articulés, aucune connaissance préalable, aucune con-
vention antérieure. « Pour tout cela, dit-il avec con-
fiance, il ne faut pas d’antre école queles foréts. »

11 reconnait que la langue de Cicéron et la langue de
Fénelon n’ont jamais pu étre créées par des Hottentots
et par des troglodytes ; mais les troglodytes ont pu sans
aucun miracle siffler; les Hottentots ont pu glousser, et
leurs gloussements, leurs sifflements sont une parole :
ce sont des langues naissantes.

Donc, en remontant aux origines des langues d’Ho-
mére et de Bossuet, on retrouverait leurs racines pri-
mitives dans des sifflements ou des gloussements. Mais
ce que le professeur ne dit pas, et ce qui vaudrait la
peine d’étre expliqué, c’est comment la langue fatale
des besoins et des sens s’est transformée en une parole
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intelligente ef libre; combjen de temps ef suivant guels
modes il a fallu glousser pour arriver & I’Jligde on ay
Discours sur Uhistoire universelle; comment entin des
voix animales et des gestes insfinctifs sont devenus des
pensées et des expressions de pepsées. Cette genése de
Ja parole méritait d’étre exposée. A défaut de Vaytorité
de I’histoire, elle et py ayoir I'attrait du roman.

Le dernier reproche que Saint-Martin adressait au
professeur était relatif & cette question : si Ja matiére
pense ou ne pense point. Sommé d’exprimer & cet
égard sa profession de foi, Garat prétend qu’il n’est nj
spiritualiste ni matérialiste, parce qu’i] ne s’appuie que
sur des faits et nc se méle pas d’hypotheése. « Le spi-
ritualiste et le matérialiste, ajoute-t-il, en disent tous
deux plus que moi; ils n’en savent pas davantage. » 1]
prétend que c’est une grande inconséquence an spiri-
tualiste d’accorder a la matiére de pouvoir sentir,
quand il Ini refuse absojument de pouvoir penser,
quand méme Djeu Je voudrait. Cette inconséquence
donne la victojre au matérialiste, et fait sourire Je véri-
table métaphysicien, qui « a pitié et du triomphe de
Jun et de Ja folle imprudence de I'autre. »

1l repousse I'argument tiré de I'impuissapce de ]a
matiére 2 se donner une culture. ¢ Cette assertion,
dit-il, la matiére ne peut pas se cultiver et se perfec-
tionner, est la méme que cette assertion : Jg matiére ne
peut pas sentir; car si elle pquvait sentir, elle pourrait
avojr des idées; par les jdées, elle pourrait travajller
sur elle-méme, se eultiver, se perfectionner, cultiver et
perfectionner tqut ce gni p’est pas organisé pour sen-
tic. C’est donc la guestion e}le-méme, posée én d’autres
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termes, que le citoyen de Saint-Martin donne pour sa
solution. »

Les meillleures preuves, suivant lui, qu’il n’est pas
donné a la matiere de penser, se tirent de I'impossibi-
lité ott nous sommes de concevoir que I’étendue et la
pensée appartiennent & une méme substance. C’est la
que s’arréte la bonne métaphysique; les révélations
seules se chargent de donner d’autres preuves.

Il me tarde de clore Vexposé de ce débat, et d’en
venir & la dernidre réponse que Saint-Martin fit & Ga-
rat, réponse vive et animée. L'amour-propre philoso-
phique mis en jeu donne & son style une clarté et un
mordant inaccoutumés.

Il s’étonne que le professeur refuse d’admettre le
sens moral : « Tout étant sensation pour vous, Iui dit-
il, je ne vois pas pourquoi je n’appliquerais pas le mot
sens & cette faculté morale, comme je pourrais de droit
Pappliquer  toutes les autres facultés dont vous venez
d’exposer le tableau. »

Mais il est indifférent qu’on la nomme pensée, 4me,
raison, entendement, instinct humain, intelligence,
ceeur, esprit, conscience : elle existe. Tout cela n’est
qu'un seul étre considéré sous différentes faces, et se-
lon celle de ses facultés qui pour le moment se trouve
prédominante. '

Qu’on veuille expliquer le jeu de cette faculté mo-
rale et de toutes les opérations de Pentendement par
la sensibjlité : peu importe. Ce mot n’exprime que le
mode des instruments et non les instruments mémes.
On pent reconnaitre que tout est sensible dans les opé-
rations de D'esprit et de I'dme; mais il est impossible
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d’admettre que tout y soit sensation, parce que cette
expression s’applique exclusivement aux impressions
physiques. En reconnaissant d’ailleurs & la mati¢re
organisée la propriété de sentir, les spiritualistes savent
que cette propriété ne lui est que prétée, et que, ren-
due i elle-méme, la matiére rentre dans sa nullité,
dans son néant.

Garat écartait ’argument tiré de 'impuissance de la
matiére & se donner une culture, par la raison que
c’était répondre a la question par la question méme/,
la faculté de se donner une culture étant, suivant lui,
identique avec celle de sentir.

Mais, dit Saint-Martin, « si j’avais pu imaginer que
n’avoir point la culture @ soi et ne pas sentir fussent
une seule et méme assertion, comme vous le préten-
dez, je me serais grandement contredit, puisqu’en refu-
sant a la matiére la culture qu’en effet elle n’a point &
elle, je lui accorde authentiquement les sensations dont
elle est évidemment le réceptacle, I'organe et le foyer.
Mais vous étes tellement plein de votre systéme de
sensations que ce ne sera pas votre faute si tous les
mots de nos langues, si tout notre dictionnaire enfin ne
se rédnit pas un jour au mot sentir. Toutefois, quand
vous auriez ainsi simplifié le langage, vous n’auriez
pas pour cela simplifié les opérations des étres. »

Or, si la culture est reconnue comme un des droits
de Pesprit, et si les sensations sont des propriétés ac-
cordées a la matiere, il est clair qu’en réduisant ces
deux différentes opérations au seul mot sentir, c’est
Garat, et non Saint-Martin, qui encourt le reproche de
donner pour solution la question elle-méme; c’est
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Garat qu’il faut accuser de présenter sous une méme
expression deux choses absolument distinctes.

D’autre part, «si nous sommes siirs, ajoute Saint-
Martin, que la matiére n’a point la propriété de pen-
ser, nous sommes siirs aussi qu’elle a la propriété de
sentir. Or, si, d’aprés votre systéme, toutes les opéra-
tions de notre entendement ou de notre intelligence, ou
de ce que d’autres appellent pensée, conscience , me,
sens moral , ne sont autre chose que des résultats de la
propriété de sentir et peuvent s’exprimer par le mot
sentir, il est certain que, lorsque je prononcerai le mot
penser et le mot sentir, je prononcerai des mots équi-
valents, et par conséquent, lorsque je voudrai expri-
mer la propriété de sentir qui caractérise la matiére et
la propriété de penser qui lui est refusée, je pourrai
dire que la matiére a la propriété de sentir et que la
matiére n’a pas la propriété de sentir... C’est alors, je
Pavoue, que Pimbroglio est & son comble; mais je
prétends aussi que c’est sur vous que retombent tous
les frais de cette inconséquence. »

Passant aux objections contre lexistence du sens
moral que Garat croit pouvoir tirer soit des crimes en-
fantés par le fanatisme des religions et des prétres, soit
de Pabrutissement des peuples sauvages et de I’ineffi-
cacité de ce méme sens chez les peuples civilisés,
Saint-Martin lui montre sans peine que, le sens moral
étant le foyer de nos affections morales comme nofre
entendement est le foyer de nos réflexions, la seule
distinction admissible tient & 'emploi divers de ce sens
moral. Le désordre moral prouve I'existence du sens
moral, comme I'erreur prouve l’existence de I'intelli-
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gence. Celui qui voit juste et celui qui voit faux prou-
vent tous deux, par I'emploi divers de leur eésprit,
'existence de cet esprit.

Le monde entier n’est composé que de deux classes
d’hommes : les hommes religieux, y compris les ido-
latres, et les impies ou athées ; car les indifférents et les
neutres ne sont nuls que parce que leur sens moral est
engourdi, ét, pour peu qu'il se réveille de son assou-
pissement, #1 prendra sur-le-champ parti pour ou
contre. Ce n’est donc rieh prouver que de nous pein-
dre les abomtinations et les erreurs que les religions
ont répandues sur la terre : les abus n’infirment point
les principes  ils les confirment. On n’abuse que de ce
qui est. Aussi la premiéré instruction que nous donne
Ia science de I'entendement humain est que ce ne doit
point étre I’erreur qui fasse fuir la vérité, mais qu’au
contraire cest & la vérité & faire fuir I'erreur.

Une autre instruction non moins importante que cette
méme science nous doit donner, ¢’est que le sens moral
peut, ainsi que toutes nos autres facultés et ainsi que
nos sens corporels, étre universel et n’étre pas univer-
sellement développé.

Car le mot universel peut n’exprimer qu’une uni-
versalité d’existence, et non une universelle actiyité,
et encore moins une activité qui soit uniforme. C’est en
¢e sens que le langage est universel parmi les hommes,
quoiqu’ils ne parlent pas toujours, et surtout quoiqu’ils
fassent de leurs langues un usage si différent soit pour
Ta forme, soft pour le fond.

OF, si le séns moral, quoique universél, n’est pas
universéllemént développé; s'il se laisse altérer et
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vicier par un faux régime, Hous fle devrons pas nous
étonner de toutes les conséquences qui s’ensuivront.

_Et ¢ela poarra inéme allét beaueoap plus loin gue dans
Pordre physique; car nous pourrons tellement défor-
ftier notre &tré moral ¢ue idus Pamenions noas-mémes
3 Pétdt de monstre;

Les principes de la naturé ont une loi cachée dont

. nous né disposons pas, ét hofre poavoir & cet égard
ne porte le dérangement que sur leurs résultats. Not's
ne pouvons nous ingérer dans son gouvernement, tan-
dis ¢ué &est a fa fois pott nows un droit et tm devoir
de notis ingérer dans Ie gouvérnement moral, qui est
Ie nétre. Que si nous avions la grande main sur Pérdre
physique comme nous Pavons st Pordre moral, il y a
longtemps sans doute que la hature s’en ressentirait ;
et que les monstrdosités qu’ellé offritait seraient aussf
nombreuses et aussi inconcevables que ¢élles que nous
voyons se produire dans 'ordre moral.

Toutes les objections empruntées awf speétacle des
horreurs qui souillent la terre sont entiérement désti-
tuées de sens ef de valeat.

Interpeflant Garat sur cefte étrange profession de fof
par laquelle il se défendait en méme temps d’étre spi-
ritualiste et d’éfre matérialiste ¢

«Si vous ne voulez, lui dit Saint-Martin, ni de la
matitre ni de Fesprit, je vous laisse Ie soin de nous
apprendre a qui vous attribucz le gouvernement de
notre pensée; car encore faut-il Wil y en ait un. .

» Pouir moi, qui né pourrais m’accommoder d’une
position si équivoque, j’aurai Ia hardiesse de faire iéi
historique de votre propre pensée.
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» Vous étes un esprit qui n’avez point approfondi les
deux systdmes, et qui, au premier apercu, avez été
facilement repoussé par un et par Pautre : par le ma-
térialisme, parce qu’il n’a point offert de démonstra- '
tion solide & la rectitude de votre jugement; par le
spiritualisme, parce que la robe sacerdotale et toutes
les obscurités qui 'environnent sont venues se mettre
en travers dans votre pensée et I'ont empéché de faire
route...

» Je crois cependant que vous vous porterez plutdt
vers le systtme de Pesprit que vers le systéme de la
matiére, parce qu’il est moins difficile & un matéria-
liste de remonter 2 la classe du spiritualiste qu’a un
spiritualiste de descendre & celle du matérialiste ; & plus
forte raison ce mouvement d’ascension sera-t-il plus
aisé pour quelqu’un qui, comme vous, sans &tre spiri-
tualiste, s'est cependant préservé du matérialisme.

» Jadmire toutefois comment vous vous étes garanti
du matérialisme en vous rangeant, comme vous le
faites , sous les enseignes de Condillac. Encore que je
lise peu, je viens de parcourir son Essas sur Vorigine
des connaissances humaines et son Traité des sensations.
Soit que je les aie mal saisis, soit que je naie pas
votre secret, je 0’y ai presque pas rencontré de pas-
sages qui ne me repoussent... Sa statue, par exemple,
otl tous nos sens naissent I'un aprés Vautre, semble
étre la dérision de la nature qui les produit et les forme
tout 2 la fois... Pour moi,. chacune des idées de I'au-
teur me parait un attentat contre ’'homme, un véri-
table homicide; et c’est cependant 12 votre maitre par
excellence!
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» Quoique Bacon, qui est également un de vos mai-
tres, me laisse beaucoup de choses & désirer, il est
néanmoins pour moi, non-seulement moins repous-
sant que Condillac, mais encore cent degrés au-dessus.
Condillac me parait, auprés de lui, en fait de philo-
sophie, ce qu’en fait de physique Comus est aupres de
Newton. Je ne sais pas comment vous avez pu vous
accommoder 2 la fois de deux nourritures si étran-
geéres I'une a I’autre. »

Garat, nous I’avons vu, terminait sa réplique par
un appel moqueur aux révélations, qui commencent out
s'arréte la bonne métaphysique. Son adversaire s’em-
pare de ce mot, qu’il détourne de sa signification or-
dinaire : « Comme vous avez donné, dit-il & Garat, une
ample extension au mot sentir, je vous demande la
permission d’étendre aussi un peu le mot révélation ; »
et il tire de ce mot un principe spécieux qui lui sert &
la fois & confirmer sa doctrine du sens moral et & ré-
duire au néant les ridicules assertions de Garat sur
Porigine de la parole.

Toute manifestation d’une vérité, quelle qu’elle soit,
est une révélation. L’homme qui communique & un
autre une connaissance qui est particulidre révéle a
celui-ci ce qui jusqu’alors était un secret pour lui.

" Le monde entier se révéle par ses phénoménes.

Les fruits des végétaux, les propriétés chimiques des
diverses substances minérales , les lois du mouvement
des corps, les phénomenes de la lumiére et de I'élec-
tricité sont autant de révélations qui, sans ce commerce
qu’elles ont par nos sens avec notre esprit, seraient
comme n’étant pas pour nous.

b
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La nature entidre peut se considérer comme etant
dans une révélation continuelle , active et effectxve oil
comme faisant sans cesse, selon tous les degres et toufes
les classes, sa propre révélatiofi.

Dans Vordre intellectuel et mora] I’homme nalf ot
vit au inilieu des pensées. Or, si ces pensees qui l’en-
vironnent ne penetrent pas en lui, ne s y developpent
pas et n’y révélent pas ce i’ eiles renferment en elles;
il ne les connaitra pas plus qu’il ne oonnaltmt les phé-
noméiies de la natute si elle n’ en faisait pas la mani-
festdtioti devant 1tii. Ces pensees  font donc en lux, dans
Teur ordte moral , felir propt'e révélation ; comme les
phénomiénes dé 1a naturé fon Ia letir dans feur ordre
p’hysxque.

L’homtne ne peut avoir aucune de ces Notions dlvmes
et religieuses qu’il possede qu velles ne pr0v1ennent prl- ’
mitivemeht de la fermentation occasxonnee en lui p par ces
pensées morales et mteﬂectueﬁes au mlheu desquel]es
il naif et il v1t ef 11 faitt nécessairement qu il ait jOul,
soit en divers heux, soit en divers temps, dun déve eloppe-
ment sensﬂ)le de cette sorte de germes reflgneux, sans
quoi le nom de ces objets ne fui seralt pas meme connu.

Non-seufement Ies choses n’ex1sbent pour nous q’ au-
tant guelles font chacune par rapport & nous leur
propre reveYaﬁon mais on peut dire aussi que chaque
chose repose sur Ie snege ou Ia racine de son propre dé-
véloppemen't b1 de sa propre revelatlon sans connaitre
ce qm appartxent au sxege d’un ordre superleur.

Ainsi Tes g animaux ne savent pas ce qlii se passe dﬁﬁg
notré pensée, quoique dailiears leur instinel soit in-
faillible.
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Ef si la nature pouvait croire, on serait fondé & dire
que cha«jue chose ne croit qu’a sa propre révélation.

Aussj les hommes prennent-ils tous la teinte ou la
croyance de 'objet dont ils cultivent le développement
ou la révélation, et ils ne vont pas plus loin dans leur
croyance que cet objet lui-méme ne va dans la sphére
de sa propre manifestation.

(’est pourquoi les physiciens et tous ceux qui ne
s’occupent que des sciences de la matiére croient vo-
lontiers que tout est matiére.

C'est pourquoi ceux qui s’occypent de ’homme,
mais qui se réduisent & exercer en eux Ja seule faculté
de la raison, ne croient aussi & rien au dela de leur
raison, parce qu'ils ne vivent que dans les développe-
ments ou les réyélations de la raison.

Or, la raison n’est que le flambeau de ’homme par-
fait, elle n'en est pas la vie; il y a en lui une faculté
plus radlcale encore et plus profonde : cest le sens
moral, qui lui-méme a son mode particulier de déve-
ioppement et de révélation.

Saint-Martin éléve cette révélation naturelle et spon-
tanée du sens moral bien au-dessus de ce que J'on en-
tend ordinairement par révélation. « Les révélations,
dlt—ll, qui sont enfermées dans les livres et dans les
doctrines religieuses de tous les peuples de la terre, ne

. sont que des révélations traditionnelles qu1 non-seule-
ment ont besoin de I'intermeéde de J’horame pour se
trhnsmettre, mais encore dont vous pe pouvez vous
démontrer la certitude d’une maniére efficace que par
vos propres facultés et en vous placant dans les mémes
mesures ol sont censés avoir été ceux qu’on nous
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donne comme ayant été Pobjet et les héros de ces révé-
lations. »

Du principe que chaque chose dans la nature fait sa
propre révélation , il passe sans effort  la question du
langage.

Une langue, dans le sens le plus étendu, et en méme
temps le plus rigoureux, peut étre considérée comme
Pexpresion manifeste des propriétés données & chaque
étre par la source qui I’a produit. Il n’y a point d’étre
qui, & la rigueur, n’ait une langue.

L’expression active, actuelle et muette des propriétés
doit étre, est en quelque sorte la langue directe et la
plus simple, puisque la le jeu de 1’étre et sa langue ne
font qu’un.

Les cris des animaux et les différents actes de leur
instinct forment déja une langue d’un autre ordre, car
les désirs et les besoins que cette laligue représente ne
font point unité avec elle.

Enfin les langues humaines sont des signes encore
plus détachés et plus distincts des pensées, des intelli-
gences et des mouvements intérieurs que nous voulons
manifester.

Ainsi 'homme posséde les trois sortes de langues :
celle des étres matériels non animés, par la seule
existence corporelle; celle des étres sensitifs, par les
cris et les actes de V'instinct qui expriment les affections
animales, et enfin celle des étres intelligents et aimants,
par le pouvoir de peindre avec la parole tout ce qui
tient au mouvement des idées et des sentiments mo-
raux.

Or, si les deux premidres langues sont données par-
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tout avec la vie aux deux classes d’4tres qui sont sus-
ceptibles de manifester, les uns de simples propriétés,
les autres, outre ces propriétés, les signes des désirs
et des besoins de I'ordre animal,, comment ’homme,
qui a seul & manifester tout ce qui tient & Pordre intel-
lectuel et moral, se trouverait-il privé par son principe
du moyen d’atteindre ce but? Comment serait-il réduit
4 faire sa propre langue dans cet ordre, tandis que les
deux autres classes d’étres si inférieures 2 la sienne se
trouveraient cependant, dans leur genre, beaucoup
mieux partagées que lui? :

Les langues humaines, ramenées a leur véritable
destination, doivent étre Pexpression de nos pensées,
et nos pensées ’expression de nos affections morales,
comme les langues des animaux sont 'expression de
leurs affections physiques. '

Ainsi la persuasion de la nécessité de la parole pour
Pinstitution de la parole ne peut venir que de la per-
suasion de I’existence du sens moral de ’homme. « Or,
deés que vous ne voulez point du sens moral , dit Saint-
Martin a son adversaire, il n’est pas étonnant que la
vaste idée de Rousseau ne puisse trouver aucun acces
aupres de vous. »

11 ajoute un peu apres :

« Les philosophes ont imaginé, dans leur fiction,
deux individus privés jusqu’a cette époque de tout
commerce, méme avec les animaux. Ils ont considéré
les différents développements qui vont se montrer suc-
cessivement dans les facultés de ces deux individus;
ils ont suivi avec beaucoup d’intelligence la génération
progressive des signes naturels, des signes indicateurs,

4.
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des signes imitatifs, des signes figurés, des signes
d’habitude; et, entrainés par Pamour de leur sujet, ils
se sont hités de porter dans la langue qu’ils cherchent
A engendrer fout ce qu’ils trouvent dans les langues
déjd existantes; et, sans avoir pris la précaution de
résoudre le probléme de la transformatien des sons de
Ja yoix ou des eris de 'homme animal en un langage.
expresmf e} analogue & la pensée, ils ont coupé court
en disant d’aprés cette charmante série d’observations :
le langage analogue de la parole s'étendra, s'enrichira
chaque jour davantage; on en formera un systéme, et
les langues prendront naissance. — Ils doutent méme
si peu du succes de leur fiction qu’ils passent bientdt a
l'aﬂirmatne et qu ’ils disent avec une confiance remar-
quaple l’mstltutwn du langage est expliquée. »

- « Mais, dit-il encore, si par leurs systémes sur |'ori-
gine des langues, ils avaient trouvé le véritable mode
selon lequel elles se sont formées, ce serait un supplice
pour l’humamte que ce nombre mﬁm de siecles qu'il
lui aurait fallu lalsser s "écouler avant qu'elle eiit dé-
couvert, dév eloppé et perfectlonné le moyen par lequel
elle devalt satisfaire le besoin qu elle a de converser et
de sentendre" Combien de genéranons sacrifiées a
retranchés de la famille humame avant i;ile 'cette fa-
mille humame eﬁt pujouir de ses drmts' .Les momdres
étres de la nature ne sont pas oonqamnes a cette loj
outrageuse et mconsequente .. Et vous, spéculateurs,
vous voudriez quexclusivement appelés a_jouir de ce
superbe don de la parole, qui fait de ’homme un pro-
dlge perpétuel 11 fit cependant le seul qui se trouvét



DE LOUIS-CLAUDE DE SAINT-MARTIN. 67

condamgé a ]a privation d’un si beau droit, jusqu’a ce
que les torrents des siécles, a force de passer sur cette
mine précieuse, fussent parvenus a lui en découvrir
toute la richesse! Vous ne craignez point d’immoler
les droits les plus sacrés de 'homme & une éphémere
conception de votre esprit, et cela pendant une série
irlcalculable de générations ! Vous ne craignez point de
voir vos enseignements en opposition avec la rectitude
d’une rigoureuse intelligence! Yous ne craignez point
d’envoyer vos illusions se confronter avec la réalité ! »

Je termine ici 'exposition de cette remarquable con-
férence. La doctrine de Saint-Martin ne manque & coup
sir ni de profondeur ni de nouveauté , quoiqu’elle soit
moins nouvelle, peut-étre, que renouvelée par‘l'origi-
ginalité de la forme. Sa théorie du langage, fondée
sur ce principe que chaque chose dans la nature fait
sa propre révélation, est une théorie ingénieuse et
vraie , mais surtout ingénieuse. Loin d’avoir toute la
fécondité qu’au premier coup d’ceil on serait tenté de
lui attribuer, elle nq fournit guére en définitive qu'un
argument. C’est un des rérites de Saint-Martin , mé-
rite qui, d’autre part, offre matiére & la critique , de
savoir relever une conception ordinaire par J'inattendu
de la rédaction, de chercher & refondre, en les frap-
pant‘h une effigie souvent bizarre, des doctrines dont
la rouille des siecles a effacé le titre [ ou de s’appro-
prier une idée courante par un mof heureux. Cette
tendance de son esprit a sa source dans son indiffé-
rence pour la filjation hisforique des doctrines. 11 dit,
il répete jusqu'y Laffectation quil a dés longtemps
rompy tont commerce avec les livres pour se borner.
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a un seul livre, ’homme méme ; que les ouvrages dont
il est’auteur n’ont d’autre objet que d’engager ’lhomme
a oublier tous les livres, sans en excepter les siens.
On concoit donc que, ne tenant aucun compte de la
tradition philosophique et scientifique, sans se trouver
d’ailleurs dans des conditions qui le distinguent des
membres d’élite de 1a famille humaine, il reproduise &
son insu, avec une originalité plus spécieuse que
réelle, des observations, des opinions, des systdmes
qui ont un nom dans ’histoire de Vesprit humain .
et qu’il se croie le mérite de la révélation quand il
n’a guére que celui de la formule.

Presque toujours, en effet, il se flatte qu’il invente
quand il se souvient, qu’il crée quand il exhume. La
vigueur d’un esprit indépendant paye ainsi la rancon
de son orgueil par les illusions inséparables de tout
effort solitaire. La vérité , du moins, y trouve-t-elle
son compte? 11 est permis d’en douter : publiée en
dehors de la tradition humaine, ce qu’elle gagne par-
fois en attrait , elle le perd toujours en autorité.

Cette critique générale trouve son application & dif-
férents points de la doctrine que Saint-Martin opposait
. & Penseignement de Garat.

Ainsi, quand il pose contre le sensualisme ce prin-
cipe extréme : « L’homme pait et vit au milieu des
pensées, et ces pensées font en lui leur révélation , »
c’est I'antique théorie des idées "dont il s’empare et
qu’il exagére.

Peut-on dire, en effet, d’'une maniére aussi absolue,
que « ’homme nait et vit au milien des pensées, » en
supprimant pour ainsi dire Iélément intérieur qui

g
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correspond & ces pensées , ce foyer latent d’ot la pa-
role fait jaillir I'étincelle qui met la vie en rapport avec
la vie? Dire que 'homme nait et vit au milieu des
pensées, et que ces pensées font en lui leur révélation,
n’est-ce pas trancher par une séparation radicale deux
choses étroitement unies , l1a vie et I'intelligence? Ces
pensées font en lui leur révélation; mais il se révele 4
lui-méme par ces pensées, et ces pensées sont aussi
lui-méme. L’homme ne serait-il plus qu’un appareil
destiné & recevoir ces pensées, sans cesser d’étre
homme , comme une chambre obscure n’en serait pas
moins ce qu’elle est, quoiqu’elle attendit la lumiére ?
Il n’en peut étre ainsi : Vintelligence de ’homme, c’est
lui ; ’homme, c’est son intelligence ; sa lumiére est
sa vie, et il ne vit point sans sa lumiére. Je sais bien
qu’il a été dit : « Tu n’es pas ta lumidre a toi-méme ; »
mais il est dit aussi: « Et la vie est la lumiére des
hommes. » Ici nous touchons a I'éternel probléme , au
mystere impénétrable ; ici I’alternative se présente ou
de placer dans ’'homme le principe des idées , d’iden-
tifier la raison humaine avec la raison infinie, ’homme
avec Dieu; ou bien de dégrader I'intelligence , I'ceuvre
de Dieu, qui ne crée que des ceuvres vives, en lui re-
fusant la spontanéité , en la réduisant & n’étre qu’une
table rase, un pur néant. Entre ces deux excés, la
conscience de ce que nous sommes doit tenir la ba-
lance. Il en est pour la question des idées comme
pour celle du libre arbitre : nous sentons la spontanéité
de notre intelligence comme nous sentons I'existence
de notre liberté , et il ne faut pas plus admettre la fic-
tion de 'indépendance d'un étre qui ne s'est pas créé
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lui-méme , qu'il ne faut admettre 'identité substan-
tielle de I'dtre créé et du souverain créateur. Il faut
reconnaitre I'illumination de la raison humaine par la
" lumiére incréée , comme nous reconnaissons ’action
de la volonté divine sur la ndtré, sans en conclure que
c’est Dieu Jui-méme qui pense, qui veut toutes les
pensées et foutes les volontés de ’homme.

L’expression de Saint-Martin, quoique justifiable a
certains égards , n’en est pas moins beaucoup trop ex-
clusive et trop absolue.

Sa doctrine du sens moral n’est pas non plus exempte
de reproche.

Lorsqu’il dit que le sens moral est une faculté plus
radicale encore et plus profonde que la raison, il mé-
connait le lien intime et nécessaire qui existe entre ce
qui pense et ce qui veut en nous.

Le mot sens, quoique pris métaphysiquement , jette
de la confusion dans le style et méme dans les idées.
Qulest-ce qu’un sens qui est aussi une faculté, et qui
p_ependantl est plus profond et plus radical qu'une fa-
culté ?

11 oublie d’ailleurs qu’il a lui-méme établi 'identité
de tout ce qulon nomme tour & four pensée , 4me, ras-
gon , entendement , gens moral..., d’ou il suivrait que
le sens moral est une faculté plus radicale encore et
plus profonde que le sens moral.

Et lors méme que le vice de P'expression ne I'ameé-
perajt pas 2 cette malheureuse tautologie , il ne serait
pas plus facile d’admettre que 'entendement ou la rai-
son soit en nous quelque chose de moins radical et de
moins profond que le sens moral. Cela pourrait se dire
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a la rigueur de la volonté, qui est tout a fait nous-
mémes, ot il rentre rien d’impersoinél ; mais le sens
moral n’a pas moins d’affinité avec li raisoh qu’avec la
volohté ;, qui se rapportent, Pune 2 la connaissance ,
Pautre & Pexécution de la loi motale. Saint-Martin ac-
cusait Garat d’oublier les premieres paroles de son pro-
grarhme, et de méconnaitee Pintima sympathia de Ba-
con ; et lui-méme ne sait plus distinguer dans ’homme
Pélément qui correspond au bien et celui qui corres-
pond au vrai: Garat n’admettait que la correspondancs
au vrai; Saint-Martin en vient presque a n’admettre
queld cortespondance #ti bien. Garat réduisait touta la
sensation ; Saint-Martin veut fout réduire au sens mo-
ral. Toutefois ; il faut le reconnaitre , dans la théorie de
Saint-Martin ; Perreiir i'est point ad fond des choses :
c’est 1 lahgage qui manque d’exactitude et de rigueur.
Ce qu’it dit en rabaissarit les révélations religieuses
est qu’iine concession a Pesprit du temps, appuyée sur
un non-sens. Les révélations , suivant lui, roulent dans
ce cércle vicieiix ; d’avoir non-seulement besoin de l'in-
- terméde de Phomihe pour se transmettre , mais encore
de ne potivoir se démontrer d’ine maniere efficace que
par nos propres facultés.—Est-ce donc Ia une cause né-
cessdire d’erreur? Et ce qu’il entend lui-méme par révé-
lation, 14 révélation naturelle procéde-t-elle autrement ?
L’homme peut-il riert obtenir, dans ’ordre intellectuel
comme daiis Pordre pliysique ; qui ne lui soit transmis
par Vinterinédaite de I'homuie ? N’est-ce pas la parole
humaine qui va éveiller dans I’dme naissante la révéla-
tion de ses facultés? Et n’est-ce pas par ces facultés
mémes que nous sommes mis en mesure de juger de la
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certitude de leurs propres témoignages? Ce qu'’il dit
contre les révélations religieuses retombe entiérement
sur la révélation naturelle.

Triste époque, ou il fallait se défendre comme d’un
crime de toute tendance au sentiment religieux , ou la
moindre expression de ce sentiment croyait avoir besoin
de conjurer par 'excuse la persécution ou le ridicule!
Saint-Martin, le diviniste, Phomme de désir, en pre-
nant congé de son adversaire, se croit donc obligé
d’écrire cette page qui a la valeur d’un document his-
torique :

« Cette doctrine , lui dit-il, ne doit pas vous donner
d’ombrage; et si vous Paviez approfondie, vous ne
m’auriez pas reproché, comme vous Paviez fait dans
la séance , d’avoir une tendance aux idées religieuses.
Je ne répondis rien alors , parce qu’il aurait fallu par-
ler de moi, et que je ne croyais pas  propos, dans
des matiéres aussi importantes, de transformer une
question de choses en une question de personne. Je
peux y revenir a présent que notre discussion est fi-
nie, en vous disant que dans ma jeunesse j’ai servi
quelques années en qualité d’officier dans les troupes
de ligne ; qu’étant entrainé par des goits d’études, je
suis rentré de bonne heure dans ma retraite et dans
mon indépendance ; que depuis lors je n’ai rien été ni
sous I'ancien régime ni sous le régime actuel, et
qu’ainsi ni mon état ancien ni mon existence présente
n’offrent le vernis de la superstition et du fanatisme. »

comgn
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CHAPITRE III.

Essal sur les Signes et sur les Idées.

<&

Nascunlur ide®, fiunt signa.

Cette dispute avec Garat, ou la bataille Garat,
comme on I'appelait alors, ne finit pas avec les cours
de I’école Normale. L’Institut, fondé par l'article 298
de la Constitution de I'an III, ayant ouvert ses portes
a la plupart des professeurs de cette école, Garat fut
appelé le second aprés Volney & faire partie de la
seconde classe : Sciences morales et politiques, pre-
miére section : Analyse des sensations et des idées.

Peu de temps aprés, vers l'an V, cette classe pro=
posa, pour sujet du prix d’idéologie a4 décerner en
Pan VI, la question suivante : Déterminer U'influence
des signes sur la formation des idées. Dans cette ques-
tion, le programme en faisait remarquer ¢ing comme
dignes d’une attention particuliére, savoir :

1° Est-il bien vrai que les sensations ne puissent se

5



4 REFLEXIONS SUR LES IDEES

transformer en idées que par le moyen des signes 2 Ou, ce
quirevient au méme , nos premiéres idées supposent-elles
essenticllement le secours des signes ?

20 L’art de penser serait-il parfait, si Part des signes
était porté a sa perfection ? :

3° Dans les sciences , on la vérité est recue sans con-
testation , n’est-ce pas d la perfection des signes qu'on en
est redevable ?

4° Dans les sciences qui fournissent un aliment éternel
auzx disputes, le partage des opinions nest-il pas un
effet nécessaire de inexactitude des signes ?

5° Y a-t-il un moyen de corriger les signes mal faits
et de rendre toutes les sciences également susceptibles de
démonstration ?

Toutes ces demandes, évidemment tracées par la
plume de Garat sous la dictée de I'esprit de Condillac,
étaient comme un défi porté de nouveau au redoutable
éleve de Iécole Normale. Le gant fut relevé. Seule-
ment il ne parait pas que Saint-Martin ait accepté le
combat devant des juges qui avaient son adversaire pour
collegue. 11 répondit, et fit de sa réponse le 70° chant
de I'étrange poéme en prose, intitulé le Crocodile *,

t Le Crocodile ou la Guerre du Bien et du Mal arrivée
sous le régnede Louis X ¥; poéme épiquo-magique en 102 chants,
dans lequel il y a de longs voyages sans accidents qui sotent
mortels , un peu d'amour sans aucune de ses fureurs; degrandes
balailles sans une goutte de sang répandu; quelques instruc-
tions sans le bonnet de dccteur ; et qui, parce qu'il renferme
de la prose ct des vers, pourrait bien en effet n'élre ni en
prose ni en vers. OFuvre posthume d'un amateur de choses.
cachées. Paris , imprimerie du Cercle Social, an VII,

Tel est le titre de cette longue et souverai ennuyeuse fa-
célie,
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olt Vessat sur les signes et les idées est censé I'ou-
vrage d’un petit cousin de madame Jof (la Foi),
rédigé par un psychographe, sous le régne de
Louis XV. II fut cependant imprimé & part enVan VII,
avec cette épigraphe : Nascuntur idee, fiunt signa,
qui, aelle seule, est une réfutation des données con-
dillaciennes de la question.

Je vais présenter une analyse fidéle de cette der-
niére critique, qui dut porter & la toute-puissance du
Sensualisme une nouvelle atteinte.

1. De la nature des signes.

« Tout ce qui est apparent ou externe dans les étres
peut étre regardé comme étant le signe et Findice de
leurs propriétés internes ; et la chose signitiée c’est
I'ensemble de ces propriétés internes.

» On peut dire que tout ce qui est susceptible
d’exciter en nous une sensation ou une idée, peut se
regarder comme un signe, puisque rien ne se peut
communiquer a nos sens et & notre intelligence que
par des propriétés externes que nous sommes obligés
de percer et de décomposer pour arriver aux pro-
priétés internes qui y sont renfermées.

» Il n’y a rien de ce qui est sensible, qui ne soit
pour nous dans 'ordre des signes, — puisqu’il n’y a
rien non plus parmi les choses sensibles dont nous ne
puissions nous servir comme signes pour transmettre
nos idées & nos semblables.

» 11 faut donc distinguer deux sortes de signes : les
signes conventionnels et les signes naturels: ceux-ci,
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déterminés et fixes; les autres, variables dans Des-
sence et la forme.

» Ce pouvoir que nous avons d’imposer & notre gré
un sens et une idée aux objets quclconques est un des
droits éminents de 'homme : il s’excree spécialement
d’homme & homme. Car s’il y a aussi un commerce
de signes parmi plusieurs classes d’animaux , c’est un
commerce de signes serviles et limités : cris d’appel,
mapiéres de s’avertir les uns les autres en cas de
danger, etc... Ils n’ont pas comme ’homme la faculté
de se créer des signes, ni celle d’en varier la signifi-
cation.

» Nous ne pouvons non plus exercer ce droit com-
plétement qu’envers des étres doués d’intelligence; car
la portion que nous en employons avec quelques es-
peéces d’animaux est bien restreinte; et comme les
animaux que nous stylons demeurent toujours passifs a
notre égard, ils ne font que répondre a ce que nous
leur demandons.

» Quand des hommes trés-célebres, voulant plaider
la cause des animaux , ont prétendu que leur priva-
tion en ce genre ne tenait qu'a leur organisation, et
que, s'ils étaient autrement conformés, on ne leur trou-
verait aucune différence d’avec nous, tout ce qu'ils
ont dit par la est en derniére analyse que si ’homme
était une béte, il ne serait pas un homme; et que si
la béte était un homme, elle ne serait pas une béte. »

« D’autre part, eeux qui ont voulu regarder I’homme
comme une table rase, n’auraient-ils pu se contenter
de le regarder comme une table rasée, mais dont les
racines restent encore et n’attendent que la réaction
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convenable pour germer ? Ce terme moyen aurait con-
cilié , peut-étre, et le systtme ancien qui prétend que
nous avons des idées innées, et le systtme moderne
qui prétend le contraire. Car I'un et Pautre donnent
également dans I'extréme.

» En effet, si les idées completes étaient innées en
nous , nous ne serions pas obligés de passer, comnie
nous le faisons, sous la loi impéricuse du temps, et
par la lenteur indispensable du perfectionnement de
notre intelligence ; et si le germe de I'idée n’était ou
ne se semait pas en nous, ce serait en vain que nous
passcrions sous cette loi impérieuse du temps et par
Ja lenteur de I'éducation.

» Aussi avec un peu plus d’attention, Locke, le
fameux adversaire des principes innés, n’aurait pas
dit si légérement dans le premier chapitre de son pre-
mier livre : St ces vérités élaient innées, quelle néces-
silé y aurail-il de les proposer pour les recevoir?

» Il est bien vrai que si un gland ¢tait un chéne,
on n’aurait pas besoin de le semer et de le cultiver,
pour lui faire manifester Parbre majestucux qui en
provient : mais si, parce quil n’est pas un chéne, on
prétendait que le germe ou la faculté de produire ce
chéne par la culture, n'est pas dans le gland , il est
constant alors qu'on soutiendrait une erreur démon-
trée par le fait. »
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II. De {a source des signes; des différentes classes de
signes; méprise sur cet objet. -

«Pour que le commerce mutuel des signes existe
relativement a nous, il faut non-seulement que nous
trouvions a pouvoir faire entendre notre sens; mais
encore (ue nous ayons en nous un germe de désir qui
soit comme le mobile radical de P'idée que nous nous
proposons d’exprimer; ce n'est qu’a la suite de ces
deux conditions que le signe peut naitre.

« Un homme désire d’avoir un vétement pour se
préserver du froid; & ce désir, quand il est converti en
résolution succede I'idée du vétement; puis le véte-
ment arrive, et procure le bien-étre désiré.

» Or, Iidée du vétement est le signe du désir de
I'homme; et le vétement est le signe de lidée que
I'homme a congue en conséquence de ce désir. »

Ainsi, la source primitive de toute espéce de signes
est le désir.

Les signes prennent différents caracteres en passant
de 'ordre de I'idée dans FPordre des sens et en repas-
sant de 'ordre des sens dans I'ordre de Iidée.

Enfin, il peut se trouver dans ces opérations une in-
finité de combinaisons ot Pordre intelligent et I'ordre
sensible jouent alternativement ou conjointement leur
role et qui se multiplieront ou se simplifieront en rai-
son de la complexité ou de la simplicité des faits.

111. Développement physiologique.

« La nature voulant établir un commerce entre
ses productions et nous, a divisé en cinq classes leurs
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voies de relation ou leurs signes; elles se communi-
quent donc & nous en se faisant voir, en se faisant en-
tendre , en se faisant goiiter, en se faisant sentir, en se
faisant toucher. La nature simplifie et réunit ainsi sous
un petit nombre de caractéres, les propriétés innom-
brables dont elle est la source et 'ensemble.

» Nous avons aussi cinq moyens ou cinq organes
analogues a ces cinq voies de relation , et sous ce méme
pombre se trouve simplifiée et réunie I'immensité de
nos facultés passives.

» Nous pouvons regarder nos cing sens comme au-
tant d’organcs sécrétoires, chargés de séparer dans le
corps universel de la nature les qualités ou les signes
auxquels ils sont affectés, comme nous voyons que nos
glandes et nos viscéres remplissent cette fonction-la
dans notre propre corps. ‘

» Notre sensorium, par ses diverses bases de sensibi-
lité, est chargé d’épurer les difiérentes sensations qui
lui parviennent par I'organe des sens, afin qu’il puisse
se rendre, en qualité d’instinct, un compte exact de
ce qui se passe dans les relations de 'individu et veil-
ler & sa conservation

» L'Idée a une destination semblable par rapport aux
réactions que le sensorium excrce sur elle, réactions
qui la réveillent et 'exercent & développer les facultés
dont elle est douée. C'est a elle de saisir le point de
jour enveloppé dans le nuage de ces réactions et de
maintenir en bon état ses propres moyens de percep-
tion, atin qu’ils ne soient point obstrués par la confu-
sion des signes et des images.

» Enfin le jugement a aussi une semblable destina-
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tion par rapport a I'idée : il doit extraire de I'idée qui
lui est présentée une qualité qui se lie & lui, mais qui
est comme enveloppée dans le tourbillon de Pidée elle-
méme. L’Idée cherche dans les réactions qu’elle regoit
un aliment propre a nourrir sa vivacité, sa curiosité :
le jugement cherche dans P'idée la justesse et 'utilité,
c’est-a-dire la conformité de I'idée méme avec Vattrait
qui la presse. » ’

— D’ou il faut conclure la prééminence du jugement
sur toutes les autres facultés.

«Jusqu’a lidée, toutes nos facultés travaillent d’a-
bord principalement pour elles-mémes. A commencer
par le jugement, nos facultés, ¢’est-a-dire notre raison,
notre discernement ne semblent plus employés que
comme des guides ou agents qui sont censés ne plus
exister pour leur propre compte.

» Jusqu'a l'idée, nos facultés semblent n’étre que
de simples citoyens, & commencer du jugement, nos
facultés semblent étre des fonctionnaires publics et des
ministres.

» Or des fonctionnaires supposent un état qui les
emploie.

» Newton regardait la nature comme le sensorium de
la divinité. Mais il fallait nous offrir le complément de
cette belle image en nous montrant le degré intermé-
diaire qui joint la divinité & I'univers. Cet intermé-
diaire, C’est le jugement de ’homme, sans quoi Dieu
n’aurait point de ministre dans 'immensité des choses.

» Le jugement de 'homme est le véritable témoin
et le signe direct de la divinité. »

e I
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IV. De lobjet des signes et des idées.

A prendre les choses en remontant, ou par la voie
de I'analyse, suivant la méthode de la plupart des ob-
servateurs modernes, il est certain que les signes se
présentent avant les idées et les tiennent sous leur dé-
pendance.

A prendre les choses en descendant , par la voie de
la syntheése, les idées se présentent avant les signes,
puisque ceux-ci n’en sont que l’expression. Ainsi la

"plante est I'expression d’un germe enseveli dans la
terre. Ce germe inconnu en quelque sorte pour 'obser-
vateur est par conséquent antérieur a la plante déve-
loppée, antérieur a son expression.

« Condillac dit dans sa logique que la synthése com-
mence toujours mal, il devrait ajouter : dans la main
des hommes. Car elle commence toujours fort bien
dans les mains de la nature qui ne peut jamais com-
mencer que par la tous ses ouvrages, jusqu’a ses des-
tructions ou réintégrations, qui n’arrivent que parce
qu’elle a déja retiré et replié le principe de vie et d’ac-
tivité des corps, tandis que nous ne jugeons de cette
destruction commencée que par I'analyse, ¢’est-a-dire
par Daltération visible des formes et des qualités exté-
rieures.

» Pourquoi en effet la synthése commence-t-elle
toujours mal dans la main des hommes? c’est précisé-
ment parce qu’ils repoussent et excluent les principes
synthétiques universels, d’ou toutes les clartés de-
vraient découler naturellement comme les corollaires

3,
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découlent de I'axiome; c’est qu’ils veulent non pas
aller du connu a l'inconnu, comme ils disent, mais
substituer le connu a la place de 'inconnu, le signe a
la place de sa source, et la branche de 'arbre a la
place de sa racine qui doit rester dans la terre. Con-
dillac abuse donc du droit de conclure quand voulant
étendre sur la synthése une proscription générale il
prétend punir la nature de la maladresse des hommes.
Que ne condamne-t-il aussi les architectes de poser
d’abord le fondement d’'une maison et de ne pas com-
mencer & la btir par le toit, les murs et les fenétres ;
car, & en juger par sa statue et sa méthode, il nous
expose a croire que tel serait ’esprit de sa doctrine.

» Mais pour résoudre simplement la question de
priorité entre les signes et les idées, les idées ne pour -
ront-elles pas se considérer sous deux rapports diffé-
rents, tels que nous la présente la double époque de
notre enfance et de notre age de raison? Ainsi d’une
part, les idées seraient dans la dépendance des signes,
a la satisfaction du systtme de I’analyse; d’autre part
elles auraient la prééminence , a avantage de la syn-
these? Et pourrait-on se refuser a cet accommodement,
puisqu’il est évident que tantdt nous recevons des idées
par le secours des signes et tantdt par le secours de
ces mémes signes nous communiquons a notre tour des
idées. )

» Si les idées ne marchent pas sans les signes, les
signes marchent encore moins sans les idées.

» Quel est Pobjet de I'idée? c’est de se manifester,
c’est de remplir de son sens et de son esprit, tout ce
qui est eapable d’en recevoir la communication.
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» Quel est au contraire 'objet du signe? c’est de pé-
nétrer par la réaction jusqu’au germe de I'idée et de la
développer, comme les sucs de la terre réactionnent
et développent la plante...

» Le signe se termine a I'idée. C’est 1a sa fin. L'idée
au contraire ne se termine pas au signe. Il n’est pour
elle qu’un moyen, une voie, pour aller plus loin. L'idée
traverse la région des signes et aspire a la région des
idées qui est-la sienne. Elle ne peut se plaire, comme
tout ce qui existe, que dans son pays natal, et elle n’a
de repos que lorsqu’elle y est retournée.

» Le rang ou la prééminence entre les signes et les
idées, et entre les idées et les signes n’est donc plus
un probléme.

» Il est clair que les idées sont comme les souve-
rains, et les signes n’en sont que les ministres : les idées
engendrent et tracent le plan, les signes l’exécutent.
Elles gouvernent et ils obéissent. »

V. Qui est-ce qui influe le plus des signes sur les idées
ou des tdées sur les signes?

-« Si le rang ou la prééminence des idées sur les
signes n’est plus un probléme , la question de leur in-
fluence respective est également décidée. Les signes,
a proprement parler, n’influent point sur la formation
des idées, mais seulement sur leur développement.
Quoique nécessaires pour les transmettre, ils ne sau-
raient passer pour en étre le principe et les générateurs.
Les idées, au contraire, influent non-seulement sur le
développement des signes par lesquelles elles se mani-
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festent, mais encore sur leur formation, sur leur gé-
nération , sur leur création.

» Lorsqu’un signe s’approche de moi, je vois I'idée
de ce signe pénétrer jusque dans mon étre pensant, et
y apporter 'empreinte des clartés, des intelligences et
des lumiéres qu’elle a dessein de me transmettre et de
manifester en moi et par moi, tandis que je vois le
signe s’arréter modestement a I'entrée et disparaitre
méme aprés avoir déposé les dépéches dont il est
chargé. Je vois I'idée choisir et créer son messager, et
disposer de tous les accessoires du message, tandis
que le signe est réduit au réle de commissionnaire
exact et fidéle, et ne connait de sa mission que ce que
Pidée veut bien lui en confier. »

« Le voisinage de la sensation inférieure et de I'idée,
ainsi que les rapports de l'instinct et de ’entendement
font que souvent Pun empiéte sur 'autre ; de 1a il ar-
rive que beaucoup de gens ont voulu non-seulement
introduire cet instinct inférieur dans I'entendement,
mais méme lui soumettre toutes les opérations de notre
étre pensant*. »

Vainement prétendrait-on expliquer par cet instinct
seul tous les actes de 'homme; et c’est & tort qu’on
voudrait le juger sur sa conduite de chaque jour. Al-
térant, comme il le fait sans cesse, et paralysant ses
facultés les plus puissantes, «il se lie d’autant sous le
joug de son instinct inférieur, qui n’est plus méme
alors que le ministre de ses égarements et de ses dé-
pravations. »

t Gall et les partisans de la phrénologie.
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« Non, ce n'est pas en le voyant ainsi les ailes liées
ou méme en les lui retranchant, qu'on serait fondé a
dire qu’il n’en avait point. Tout ce qui se fait jour-
nellement aux yeux de Phomime et méme tout ce qui
se dit & son esprit, remue bien plus en lui la région
de Vinstinct que la région de I'entendement. Pour
pouvoir juger de lui, il faudrait au moins auparavant
remuer autant en lui la région de 'entendement que
celle de Pinstinct. »

Ire question. Est-tl bien vrai que les sensations ne puis-
sent se transformer en idées que par le moyen des si-
gnes 2 Ou, ce qui revient au méme, nos premiéres
tdées supposent-elles essentiellement le secours des
signes?

Aucune idée ne peut naitre en nous sans le secours
essentiel des signes.

Cette vérité est incontestable, soit que nous consi-
dérions la naissance de nos idées en remontant et par
voie d’analyse, puisque tout objet sensible extérieur et
toute impression qu’il transmet apportant des images et
des réactions & notre pensée, qui sans cela ne se ré-
veillerait point, soit que nous considérions la méme
question en descendant et par voie de syntheése, car tout
étre pensant qui voudrait agir sur moi et me commu-
niquer une idée ne pourrait y parvenir que par des
signes: ce n’est que par le langage des gestes et des
signes que Vintelligence de ’enfant est éveillée. Entin ,
de quelque maniére que l'on envisage l'origine du
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genre humain, le germe radical de la pensée n’a pu
lui étre transmis que par un signe; et ce signe suppose
une idée meére. Or, si ’on savait se rendre au témoi-
gnage que le jugement ou la raison rend a I'existence
de cette idée meére, on ne tarderait pas & « ne plus
apercevoir que la prédominance universelle , » d’une
part, et, de autre, « cette universelle cohérence que
nous avons avec elle, » en sorte que «ce n’est que
sur elle que portent tous nos mouvements ; justes ou
faux, et que ce n’est que vers elle que visent toutes
nos idées et toutes nos langues. »

De méme que «nos idées prennent éotps en nous
et se substantialisent , » pour se faire bien connaitre &
nous-mémes et se transmettre , il faut aussi que « I'i-
dée mére ait le pouvoir de caractériser ses plans et de
les substantialiser & sa maniére. Nos idées sont les
archives vivantes de notre esprit, qui le suivent et 'ac-
compagnent , et « c’est la pensée de ’homme épurée
et filtrée » que I'idée mere a choisie pour étre comme
le recueil de ses suprémes capitulaires.

Cependant que les hommes du torrent , que les phi-
losophes vulgaires se gardent de conclure de la né-
cessité des signes pour le développement des idées a
« Pespérance de s’emparer du secret de leur formation ;
car, §'il était vrai qu’il y et pour cela un ordre de
signes fixes ; ils ne ’atteindraient jamais en ne le cher-
chant que dans Pordre mobile et incertain de leurs
aveugles tatonnements, dans cette région aride ou le
voyageur voit toujours un ciel couvert de nuages
obscurs qui se succedent incessamment sans qu’il en
descende jamais une seule goutte de ces pluies salu-
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taires qui lui rendraient le double service de le désal-
térer et de dégager a ses yeux I’horizon. »

I1* question. L’art de penser serait-il parfait, si Vart
des signes élait d sa perfection ?

«Si les pensées premiéres et fondamentales sont
fixes comme les axiomes, les signes qui leur appar-
tiennent doivent étre fixes aussi.

» La nature nous offre & chaque instant des signes
dont nous ne pouvons nier la perfection. Or, plus ces
signes sont nombreux et parfaits, plus doivent étre
nombreuses et parfaites les idées qu’ils renferment et
qu’ils nous apportent. »

Mais qu'ont vu les hommes dans cet ensemble ré-
gulier et constant? Un pur mécanisme , résultat de la
matiere et du mouvement. Ils ne se sont pas méme
demandé « §'il y avait une cause au rassemblement de
ce mouvement et de cette matiere, et comment I'un
et autre se seraient mis, de leur plein gré , dans cette
situation si violente, oi le mouvement tourmente la
matiére qui ne tend qu’au repos, et ou la matiére
contrarie le mouvement qui ne voudrait point de repos
et point de bornes. »

Oubliant la véritable clef, qui ne se peut montrer
que dans la pensée rectifiécc de 'homme, quelle idée
ont-ils encore prétée a cet admirable systtme des
choses? « L'idée du hasard, c’est-a-dire le néant de
toute idée; » et voila & quoi a abouti dans leur esprit
ce magnifique et vaste signe, qui ne peut étre que
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Pexpression d’une idée encore plus magnifique et plus
vaste que lui.

D’autre part, suivant les grammairiens encyclopé-
distes, « aucun mot ne peut étre le type essentiel d’au-
cune idée; par conséquent, tous les mots sont con-
ventionnels ; » et toutefois , suivant eux, les principes
de la grammaire en général sont fixes, éternels et
universels.

Or d’autres principes plus sublimes et plus univer-
sels encore que ceux de la grammaire , et dont I’exis-
tence n’est pas moins certaine, ont nécessairement
des moyens ou modes d’expression, fixes , éternels et
universels comme eux. La jouissance de ces moyens
nous est étrangére ; mais cette privation ne prouve
rien contre l'existence de leur principe, pas plus que
le mutisme de P’enfant au berceau ne prouve contre
Pexistence des langues usuelles. « Si ces signes fixes
et parfaits existent, nous sommes fondés & en parler,
ne fit-ce que pour nous consoler dans notre privation ;
car s'ils étaient dans notre possession, nous serions
trop occupés & en jouir pour avoir le loisir et le besoin
d’en parler. »

Quant & la question de porter a la perfection l'art
des signes conventionnels, elle en présuppose une
autre , celle de la perfection méme de la pensée. Tout
signe, en effet, fixe ou arbitraire, ne peut apporter
que le sens qu’on a placé en lui. Or, si 'homme avait
la perfection de la penscée, il n’aurait plus besoin de
recourir & I'art parfait des signes comme moyen.

Al
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1II® questioN. Dans les sciences ou la vérité est recue
sans conlestation , n'est-ce pas & la perfection des
signes qu’on en est redevable? Lt

« Dans ces sciences (les mathématiques, par exem-
ple), les signes fixes sont parfaits , parce qu’ils tien-
nent aux lois de la nature que 'homme n’a point
faites , c’est-a-dire aux lois du mouvement , de I'éten-
due, de la mesure, du nombre, du poids.

» Si les signes conventionnels que nous employons
pour exprimer ces lois ont une sorte de perfection ,
elle n’est due qu’a leur trés-petit nombre. Ils sont
moins des signes que P’enveloppe des signes fixes et
parfaits qui les précédent ; et leur principal mérite est
celui qui appartient 4 toutes les enveloppes bien faites,
c'est-a-dire celui de renfermer le plus de choses pos-
sibles , sans nuire & ce qu’elles renferment, et de con-
courir au contraire & sa conservation.

» La perfection de ces signes est si peu fixe, que
nous sommes les maitres de les varier a notre gré,
pourvu qua chaque changement nous donnions la
clef de notre chiffre.

» Enfin, ces signes conventionnels sont dans une
telle proximité des signes fixes et parfaits , soit les fi-
gures géométriques qui parlent aux yeux de notre
corps, soit les propositions et les axiomes qui frappent
les yeux de notre esprit , « que ce sont plutdt ces signes
parfaits qui nous dirigent que ceux que nous mettons
pour un moment & leur place. »

On ne doit donc & ces signes mathématiques con-
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ventionnels que ’avantage de la célérité et de la faci-
lité dans les opérations; mais ils ne sont pas néces-
saires, car « sans eux on arriverait au méme point en
donnant un temps plus long & combiner et suivre les
traces des signes fixes ;» et ils sont imparfaits , car
«si quelqu'un n’avait aucune notion des vérités de
mathématiques, et que , pour les lui apprendre , on se
bornat & lui développer la marche et le mécanisme des
opérations de I'algébre, on peut étre siir que toutes ces
vérités mathématiques, dont on prétendrait I'instruire
ainsi, demeureraient nulles et étrangéres pour lui. »

IVe question. Dans les sciences qui fournissent un ali-
ment élernel aux disputes, le partage des opinions
n’est-il pas un effet nécessaire de Uinexactitude des
signes 2

« Non : il n’est que I'effet de la distance ou nous te-
nons nos signes factices et conventionnels, c’est-a-dire
nos définitions systématiques et nos langues écrites ou
parlées, des signes fixes et parfaits qui sont cependant
partout a notre portée. Et parmi ces derniers signes,
il faut mettre en premier rang ces axiomes supérieurs,
ces vérités impérieuses et fondamentales, ces idées
méres enfin,, qui ne sont point des sensations, mais qui
cependant devraient servir de base & toutes nos idées
et de régulateur & toutes nos langues.

» Or c’est a I’aide de ces signes créés par nous et ar-
bitraires que nous voulons parcourir et tracer les plans
de cette région incommutable et permanente, que
nous dérobons nous-mémes & notre vue. Nous voulons
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la concentrer dans nos signes. sans laisser les siens
prés de nous, pour nous rectifier dans nos erreurs,
conune nous le pouvons dans les mathématiques; nous
voulons 'assujettir & nos signes, et c'est aux siens que
les notres devraient étre assujettis.

» C'est donc en nous tenant 4 un si grand intervalle
de I'objet dont nous traitons dans les sciences regar-
dées comme inexactes, que nous ne faisons qu’errer et
circuler dans nos opinions, dans nos disputes, dans
nos ténchreuses conjectures... Nous employons sans
cesse les mots de ces sciences, et notre esprit ne s’ap-
proche jamais des éléments réels et sensibles sur les-
quelles elles reposent, nous ne semblons, au contraire,
occupés (u’a les repousser et i les andantir... Or, plus
les sciences se sont trouvées au-dessus de cette région
mixte et confuse dans laquelle nous nous naturalisons
par faiblesse et par habitude , plus les méprises ont été
grandes , préjudiciables et désastreuses. Il ne faudrait,
pour s’en convaincre, que considérer les abus de tout
genre qui ont obscurci et défiguré le champ des sciences
religicuses et divines. »

Ve question. ¥ a-t-il un moyen de corriger les signes
mal fuaits, et de rendre loules les sciences également
susceptibles de démonstration ?

« Dans les choses journalieres et communes qui oc-
cupent naturellement les hommes , nos langues usuelles
sont suflisantes et elles peuvent aisément se perfection-
ner selon leur mesure, parce que la les ohjets sont
continuellement a notre portée , et qu’elles ne nous en
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offrent que des définitions précises, toujours prétes a
étre rectifiées par la présence de ces mémes objets.

» Or, pour que nos langues supérieures ou les langues
des sciences impalpables nous rendissent le méme ser-
vice, ne faudrait-il pas la méme condition? et si nous
nous tenons loin des objets, en vain nous soigneronsles
paroles dont nous voudrons. les peindre, cela pourra-
t-il annuler la distance?...

» ... Quelque parfaite que soit notre langue en par-
ticulier, nous en sommes encore réduits & chercher le
moyen de perfectionner nos idées; et quelque riche
qu’elle soit, elle ne le sera jamais assez tant que nous
De nous porterons pas nous-mémes jusqu’a la région
des choses que nous voulons confier & ses pinceaux. »

La langue ne vaut que par ce que I'esprit en sait tirer.
Plus les écrivains ont de talent et de génie « plus elle
développe ses ressources et ses moyens : elle baisse
avec les esprits nuls et impuissants. C’est a I'intelli-
gence & mener les langues, et non point aux langues a
mener l'intelligence. »

« Notre esprit procéde toujours et nos langues de-
meurent; mais il est également vrai que nos langues
ont procédé, et que nos esprits ont demeuré. » Et de
la, de stériles et pernicieux progres; au lieu d’une
riche simplicité, nos langues se sont chargées d'unc
indigente abondance. ,

Mais, d’autre part, «il ne faut pas croire que les
langues sauvages , qui sont dépourvues des faux orne-
ments des notres, soient pour cela plus prés de la vraie
richesse. Elles ne sont presque que des langues ani-
males; enfoncées jusque dans le limon du torrent,
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elles s’élévent encore moins que les ndtres jusqu’aux
fécondes régions de l'intelligence. »

Il faut qu’il y ait un terme é U'idée? Quel est ce terme?

« Aucun signe ne se termine a lui-méme. L’idée
elle-méme est un signe. Elle ne doit donc pas non plus
se terminer & elle-méme.

» L’idée n’est qu’un tableau mixte de clartés et de
ténébres, une espece de petit chaos dans lequel la lu-
miére éclot et excite une affection supérieure a 'idée
méme. » .

Cette affection est le but « ou I'idée nous fait at-
teindre, » et nous jouissons de cette affection « parce
que nous arrivons alors & une région neuve, calme,
lumineuse, qui rend le repos & toutes nos facultés,
qui nous parait douce apres le travail de notre pen-
sée, qui s’identifie pour ainsi dire avec nous, qui nous
rapproche entin de ce que nous pouvons appeler
PIMPRESSION MERE :

« Car il y a sans doute une impression mere, conine
il y a une idée meére. » Dans celte impression mére,
en effet, c’est-a-dire sans « un désir primordial s’en-
gendrant lui-méme, remplissant tout, pénétrant par-
tout, rien ne s’aimerait, rien ne s’attirerait.

» Mais pourquoi la jouissance et I'affection sont-elles
le terme de I'idée? C’est que I'idée n'est que le signe e
I'expression du désir; c'est que,, comme telle, elle doit
nous ramener & son terme qui doit étre analogue et de
méme nature que son principe ; c’est que son principe
étant le désir, son terme doit étre d’autant plus vaste et
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plus intéressant qu'il est comme I’accomplissement etla
possession de tout ce qui était concentré et comprimé
dans la violence du désir.

» Pourquoi, en méme temps, les jouissances les
plus sublimes et les affections les plus élevées sont-
elles celles qui nous ravissent et nous charment le
plus? C’est qu’il 0’y a que le désir pur et Paffection
vraie qui engendrent; et que Iesprit qui est vivant ne
peut étre heureux sans engendrer des fruits de sa classe.

» Mais, comme il y a peu d’hommes qui dirigent
leur vue vers ce vrai but, on doit peu s'étonner que
Pesprit de ’homme, faisant tous les jours tant d’al-
liances contre nature, paraisse si souvent stérile ou
n’offre que des fruits sauvages et monstrueux qui ne
peuvent point transmettre la vie. » ’

- Dans ce remarquable écrit, ol une fine analyse se
joint souvent & la profondeur des vues synthétiques,
deux partis sont a distinguer : 'une consacrée a la ré-
futation du systéme de la sensation , l'autre & ’exposi-
tion des doctrines particuliéres de I'auteur. Bien que
ces deux parties soient, &4 chaque page, étroitement
liées ensemble, elles ne relévent pas toutefois d’une
méme appréciation. Autant la premiére me parait so-
lide et fondée en raison, autant la seconde me semble
insuffisante et obscure. Le style manque absolument de
vigueur. Dans la fiere intention de vaincre ses enne-
mis avec leurs propres armes, Saint-Martin adopte
leur langage , comme je I’ai déja remarqué, et présente
sous les mémes termes une opinion toute contradic-

toire. Cette econfusion jette de I'obscurité sur ses pen-’

sées et trouble I'intelligence du lecteur. Dans la philo-

Lo o

s 4
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sophie de la sensation, le mot signe est clair; dans la
bouche de Saint-Martin, il devient obscur; il recoit
d’ailleurs une extension outrée. Toutefois, cette exten-
sion admise, il faut reconnaitre que tout étre, tout
objet extérieur, est un signe pour Vintelligence. Mais
pour saisir 'objet proposé a ses regards et communi-
quer ensuite sa propre conception, Pintelligence a
besoin d’un signe. Tout , dans Pordre actuel (qui n’est
point « le pays des idées » ou des réalités), n’est
donc que signe, et signe de signe : cela est vrai, mais
est-ce clair?

Cette simplification sous-entend, a la vérité, la
substance invisible ; elle implique partout Vexistence
de Pordre fixe et immatériel , mais elle a le supréme
inconvénient de réunir sous une méme expression et
Pobjet de la pensée, et la pensée elle-méme (car la
pensée est aussi un signe pour la pensée), et le nom
par lequel la pensée aftirme son objet. En outre, la di-
vision qu’il établit entre les signes laisse beaucoup a
désirer. S'il distingue avec raison les signes naturels et
tixes, et les signes conventionnels et variables; en
d’autres termes, s’il sépare les signes que nous pré-
sente la nature, de ceux qui composent le commun
trésor des langues vulgaires, que ne distingue-t-il,
entre ces derniers, les signes qui correspondent &
Pordre intellectuel et moral? Car, en admettant ce que
je suis loin d’accorder sans restriction la mutabilité
des signes relatifs aux changeantes habitudes de la vie,
il faudrait toujours recobnaitre la stabilité et la perpé-
tuité de ces autres signes, représentatifs des vérités
nécessaires, qui sont dans les idiomes humains comme
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_ les organes de la vie. Assurément, ce v’est pas a des
circonstances tout extérieures, telles que des diversités
de formes et de rhythme , que le philosophe s’arréterait
pour hésiter & les classer parmi les signes fixes et im-
muables. Car ce caractere de fixité, dépendant de la
fixité de Pobjet représenté, est, pour ainsi dire, inté-
rieur au signe et persiste malgré le nombre ou la va-
riété des enveloppes. Saint-Martin me parait donc en-
courir ce double reproche d’identifier les signes fixes
avec les objets eux-mémes et d’oublier ensuite dans
Pénumération des signes qu'il appelle conventionnels,
ceux qui, pour n’étre point I'expression des sciences
exacles, n’en ont pas moins la constance et la stabilité
des vérités qu’ils représentent. Et cet oubli n’est qu’une
suite de son dédain pour I'aveuglement oi nous
sommes , quand « nous voulons, dit-il, & laide des
signes créés par nous, parcourir et tracer les plans de
la région incommutable et permanente , » nous bornant
nous-mémes a « nos définitions systématiques, & nos
langues écrites ou parlées, » loin « des signes fixes et
parfaits , » qui, suivant lui, « sont cependant partout
a notre portée. » Or, quels sont ces signes fixes et par-
faits , que nous n’apercevons pas quoiqu’ils soient par-
tout & notre portée, signes distincts tout & la fois et des
vérités supérieures et de nos langues mobiles et impar-
faites , quel est cet idiome exact des sciences inezactes,
vers lequel s’élevent les désirs de sa pensée, c'est
ce qu’il ne dit point ou plutdt ce qu’il laisse vague-
ment soupconner en nous proposant la perfection
relative du’signe mathématique. Mais quand il at-
tribue cette perfection du langage des sciences exactes,
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et les méprises, les erreurs, les obscurités des sciences
religieuses ou inexactes , ala proximité ou a la distance
ou notre esprit se tient de la vérité de 1'un ou de I'autre
ordre, il me parait dans le faux. Il exagere étrange-
ment les maladresses de ’homme dans le maniement
des signes relatifs a I'ordre nioral et religieux; ’homme
s’exprime sur Dieu, sur Iime, sur son origine et sa
fin, dans la mesure ou lui fournit sa pensée, et s’il
fléchit souvent, s’il s’égare, n’est-ce pas plutot I'intel-
ligence qui manque au langage que le langage & I'in-
telligence? Saint-Martin ne contredirait certainement
pas celte vérité. Mais s'il est une chimére toute théoso-
phique, c’est bien cette hypothése d’une langue reli-
gieuse, absolument distincte et indépendante de la
langue vulgaire, comme si 'homme pouvait jamais
parler de Dieu et a Dieu dans une autre langue que
celle de ses besoins et de sa misére. Quant a cette pré-
tendue distance entre I'objet et le signe, que ’homme,
s’il faut en croire Saint-Martin, serait libre d’étendre
ou d’abréger, je ne vois encore la qu’une expression
assez arbitraire. L’expression Dieu est-elle plus pres,
est-elle plus loin de son objet infini que le signe ou
chiffre un ne Uest de 'unité ? La compréhension ou in-
tellection de la vérité quelle qu’elle soit , est une. Rien
de ce que la pensée atteint ne ressortit des mesures de
proximité ou de distance, et le signe par lequel elle
s’empare de I'objet percu est relativement & cet objet &
une distance incommensurable. Je ne vois pas que
I'idée du nombre soit plus prés de Pesprit humain et
plus intime a lui que la notion du juste et de l'injuste;
et si les conséquences tirées d’axiomes ou de principes
6
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également clairs et évidents, n’emportent pas dans
I'ordre moral la méme unanimité d’assentiment qu'elles
trouvent dans ’ordre géométrique, il est manifeste que
ce n'est pas & Pimperfection du signe, & I'obscurité de
lidée, & la distance o la loi est placée , que 1'on doit
s’en prendre; tout au contraire c’est la clarté, c’est P'é-
vidence, C’est la proximité qu’il faut plutot accuser :
quoi de plus clair et de plus intérieur 2 'homme que
ce qui s’adresse & sa volonté méme? Cest donc lui, et
lui seul, qui trop souvent se fait des ténébres pounr
échapper au jour; des doutes, pour conjurer la certi-
tude; et des distances , qui cependant ne peuvent I’éloi-
gner de sa propre conscience.

Saint-Martin ne me parait pas a Pabri du reproche
de contradiction avec lui-méme, quand , posant d’une
part la toute-puissance de 'homme sur les signes ou
les langues diverses qu’il attribue & notre création, il
incline d’autre part a leur reconnaitre une certaine pro-
priété de développement spontané qu’il nous accuse de
contrarier par « nos impatiences et nos maladresses. »
I me semble, en effet, assez logique qu’ayant pré-
senté nos pensées comme a peu prés indépendantes et
impersonnelles , il penche , pour ainsi dire malgreé lui,
vers l'indépendance et I'impersonnalité des signes.
Mais ici en particulier Saint-Martin manque de déci-
sion et de netteté. 1l fallait distinguer ce qu’il y a de
personnel et ce qu'il y a d'impersonnel dans le do-
maine de nos idées. 11 fallait reconnaitre ’action de
Phomme sur les idées , méme impersonnelles, qui sont
Pair de son intelligence , qu’elle s’assimile , qu’elle s'i-
dentitie, qu’elle produit enfin en les marquant & son
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effigie. 11 fallait également reconnaitre que les signes
mémes par lesquels elle les atteint et s’en empare par-
ticipent a I'invariabilité, a la perennité, a I'imperson-
nalité des idées qu’ils représentent. L'un des mémoires
présentés a I'Institut en an VII, et mentionné avec
honneur, portait pour épigraphe cette admirable phrase
de Bacon : Credunt homines rationem suam verbis im-
perare, scd fil etiam ut verba vim suam super intellec-
tum retorqueant ; remarque excellente qui renferme la
conciliation du différend que-l'on éléve si souvent
entre les idées et les mots. Oui, ’homme croit avec
raison que son intclligence commande aux expressions
dont elle se sert, mais il doit adimettre aussi que ces
expressions a leur tour réagissent sur son intelligence ;
car ces expressions ne sont pas des instruments arides,
ce sont des organes animnés du souffle de Pesprit, des
membres vivants o la pensée fait circuler la séve.
Cette réaction ne peut donc prouver que la souverai-
neté de l'intelligence , puisque c’est la vie méme inté-
rieure aux mots qui remonte vers sa source pour en
recevoir une force nouvelle et de nouveaux courants.

Dans la section intitulée Développement physiolo-
gique, je remarque un vice de méthode. L'Idée y est
présentée tour & tour comme la faculté méme de I'in-
telligence, et comme simple phénoméne de cette fa-
culté. Quand il dit, par exemple, que le jugement doit
extraire de U'idée qui lui est présentée une qualité qui -
se lie d lui, P'idée est prise comme un pur phénomeéne.
Quand il dit : I’idée recoit du sensorium des réactions
qut Vexcitent @ développer les facultés dont elle est
douée, Pidée devient synonyme de la faculté méme.
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11 dit plus loin : De méme que sans sensation, je n’au-
rais point de conscience physique ou d’instinct, de méme
je n'aurais point de conscience intellectuelle ou d’en-
tendement sans idée. Entend-il ici par idée la faculté
méme ? Cela revient a dire que s’il n’y avait point d’en-
tendement, il n'y aurait point d’entendement. Et
d’autre part, méme non-sens : le phénoméne suppose
I'étre; §'il n’y avait point d’entendement , il n’y aurait
point d’idée. .

Il fait dépendre toutes nos idées d’une idée mére,
avec laquelle, selon ses propres termes, nous avons
une cohérence universelle, et le vice du langage de-
vient encore ici plus sensible. L’unité supréine , la sa-
gesse créatrice de toutes choses est sans doute le prin-
cipe des idées en tant qu’elle est 'origine et la source
des esprits. Mais elle n’en saurait étre le principe im-
médiat, ainsi que le nom d’Idée meére l'implique.
Rattacher nos idées a I'idée mére, comme conséquences
directes, c’est charger I'idée mére de la responsabilité
de nos erreurs, et imprimer & nos pensées le caractere
de la fatalité, en substituant une chaine rigoureuse au
lien flexible et souple qui nous laisse la faculté d’éle-
ver si souvent des pensées contraires a celles de la
sagesse infinie. .

11 donne & 'idée pour principe et pour terme le dé-
sir ou l'affection. Le désir est le point de départ , et le
but est une affection supérieure a I'idée méme, qui
nous éléeve jusqu'a l'impression mére. Le vrai et le
faux sont encore ici étroitement mélés. Il est juste d'as-
signer & I'idée pour terme autre chose qu’elle méme.
11 est juste de distinguer au fond de notre moi une force
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distincte et de ’entendement et de la volonté, qui sol-
licite la lumiere de I'un et détermine les résolutions de
autre. 11 est encore juste de ramener cette force & son
type originel qui est en Dieu méme. Mais il est faux
d’avancer que le désir est le principe de I'idée. Non
plus que Pintelligence est le principe de Vaffection, le
désir n’est celui de Pidée; il n’en est que Paiguillon.
Que sans intelligence il n’y ait point d’affection; que,
moins il y a d’intelligence, moins il y ait de puissance
affective; que l'affection transporte a tel point Uintelli-
gence, que la vérité consente a cette maxime elliptique :
les grandes pensées viennent du ceeur; tout cela est
vrai, mais il n’en faut pas moins laisser chaque faculté
dans son ordre, chaque phénomene dans le ressort de
la puissance dont il reléve. Enfin, et cette remarque
sera la derniére, je ne sache pas d’expression plus dé-
fectueuse que celle d’impression mére pour désigner ce
désir primordial auquel Saint-Martin rameéne tous nos
désirs, comme a I'idée mere toutes nos idées. Com-
ment, en effet, placer ce qu’il y a en nous de puissance,
de désirs et d’affections , sous 'empire d’un fait qui, a
ce titre et par son nom seul, impliquerait dans I'étre
des étres la succession et la passivité? Le christianisme,
qui posséde toutes ces pensées, empruntées & ses
dogmes qu’elles altérent, plus clair et plus sublime,
rattache notre ame et ses facultés non pas a de simples
maniéres d’étre ou phénomenes métaphysiques d’une
Intelligence supérieure, mais a la Vie méme qui est
en Dieu. Celte Idée mére, cette Impression mére ont,
dans son divin langage, des noms aussi justes que
saints; c’est la Sagesse, c’est I’Amour, sources éter-
6.
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nelles o1 puisent notre entendement et notre cceur, et
que tonte dme chrétienne adore sous les noms de Fils
et de Saint-Esprit.

Combien il est regrettable que tant d’erreurs et
d’obscurités offusquent ce qu’il y a de vérités et de lu-
miéres dans I’ Essat sur les signes et sur les idées? Tel
qu’il est, cependant, la philosophie spiritualiste doit

“en tenir compte, comme d'un monument précieux. Le

sens le plus droit et la plus haute raison dictent les
réponses de Saint-Martin aux questions proposées,
toutes les fois qu’il consent & sortir des brouillards
théosophiques.
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CHAPITRE 1IV.

Exposition de la théorie seciale de Saint-Martin.
-S>

Une méme ‘épigraphe pourrait convenir a I'ensemble
des divers travaux que le dernier siécle vit éclore;
cette épigraphe serait le mot célebre de Bacon: Ars
instauranda ab imis. Ce mot désespérant, ce mot in-
grat usurpe alors la puissance d’un axiome. Philo-
sophes, savants et publicistes, tous partent de ce
principe, que l'ceuvre des devanciers est & peu prés
nulle et que I'édifice des connaissances humaines est
a reprendre par la base. La tradition est proscrite,
comme complice des superstitions. Témoin suspect,
on récuse les faits quelle seule peut fournir, et qui
seuls peuvent servir de fondement a la science, sur-
tout & la science de 'homme. Par une contradiction
remarquable, bien que peut-étre elle ne soit qu'appa-
rente, c'est de I’avénement de I’empirisme que date
Pére des romans les plus libres que puisse inventer
I'imagination appliquée aux origines du monde, de
Phomme et des sociétés. On refait donc la science , on
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refait 'esprit humain , on refait la société en théorie,
et pour refaire tout cela, on répudie le passé et on le
refait. 11 faut voir avec quelle hardiesse ce préjugé
étroit et injuricux & 'humanité substitue partout les
plus étranges hypotheses a la voix de Pantiquité et aux
premiers monumeiits de I'histoire. L’idéologie nous le
montre & 'ceuvre dans ’analyse de I'entendement hu-
main; et aucune de ses spéculations dans Dordre
physique ou dans ordre moral ne le trouverait infé-
rieur & lui-méme. L'expérience est acquise de tout ce
qu’un siécle peut porter de paradoxes, et de quelles
fictions 'homme est capable de se satisfaire afin d’é-
chapper & des faits dont il décline les conséquences.

Pour trouver en quelques pages un modéle ac-
compli de la méthode historique que les penseurs du
xvin® siecle accommodent généralement aux divaga-
tions métaphysiques d’Helvétius et de Rousseau, il
faut jeter les yeux sur les premiéres lignes de
P Esquisse d’un tableau des progreés de Uesprit humain,
ce long et dernier blasphéme que Condorcet proscrit
exhale contre la religion et contre toute religion. C’est
la que I'on peut admirer avec quelle audace et uel
sang-froid,, avec quel cynisme d’aflirmation quand les
faits manquent ou contredisent, un philosophe sait
restituer le passé au gré de ses opinions. Ces hommes,
controleurs si difticiles des titres du Christianisme,
prennent une voie plus courte pour substituer leurs
préjugés a ses dogmes et a ses preuves : ils érigent leurs
opinions en dogmes dispensés de preuve.

Ainsi, veut-on connaitre ’état primitif des associa-
tions humaines : rien n’est plus simple. Condorcet ré-
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pond avec assurance : « Le premier état de civilisation
olt Pon ait observé 'espéce humaine est celui d'une
société peu nombreuse subsistant de la chasse et de
la péche, etc. » Donc le premier état social n’est pas
différent de I’état de civilisation que I'on observe au-
jourd’hui chez les sauvages. Mais le mot observer,
qwen dites-vous ? Ce fait que I'on peut observer dans
certaines parties du monde, qui donc I'a observé a
origine du monde ? Quelle est la date de cette pré-
cieuse observation? Quel est le nom du premier obser-
vateur? Condorcet et Rousseau ont-ils préexisté au
temps pour observer par eux-mémes ce phénoméne
originel ! Mais Condorcet prétend donner a '’hypothése
qui veut que Phomme débute par I'¢tat sauvage , Pau-
torité d’un fait; et voici & peu prés 4 quoi se réduit
son raisonnement. Le fait de 1’état sauvage est observé
dans plusieurs contrées du globe : donc il a été observé
" dés le principe. Ce fait se prodwit aujourd’hui, rare et
avec tous les caracteres d’une monstrueuse exception :
donc il a dit se produire, et il s’est produit, aux plus
anciens jours, comme un fail normal et nécessaire.
Condorcet conclut donc du particulier au général , et
place arbitrairement dans le lointain des temps un fait
qui se rencontre dans le lointain des lieuz.
Cette méthode indépendante, ou plutdt cette indé-
pendance de toute méthode permet au philosophe de
" poursuivre avec une rare facilité Ihistoire de Phomme.
L’homme commence donc par tirer sa subsistance
de la chasse et de la péche, ou des fruits offerts spon-
lanément par la terre (heureuse périphrase pour
désigner sans doute le gland ) ; mais Ia loi de per-



106 REFLEXIONS SUR LES IDEES

fectibilité indéfinie qui est inhérente & sa nature, fait
succéder a ces premiers aliments une nourriture plus
certaine, la chair des animaux réduits en domesticité ;
a ces moyens se joint bientdt une agriculture grossiére ;
il forme des provisions, qu’il s¢me, qu’il plante et dont
il favorise la reproduction par le travail de la culture.

Mais si cette loi innée & ’homme a guidé d’une
main siire ses premiers pas sur la terre, suivant I'in-
duction nouvelle qui de 'exception dans le présent fait
la régle du passé, pourquoi ne s’est-elle pas déve-
loppée chez les peuplades sauvages auxquelles la chasse
et la péche n’offrent encore aujourd’hui’ qu’une res-
source précaire? Pourquoi 'enseignement du mission-
naire ne trouve-t-il pas dans cette faculté du progres
un puissant levier pour les élever jusqu'a la pré-
voyance, qui est 'Ame du travail et la premiére con-
dition de la perfectibilité ? Pourquoi, au contraire ,
dans ces races dégradées, la nature oppose-t-elle une
résistance si obstinée 4 sa régénération spirituelle et
morale ? La vie des insulaires de 1'Océanie est un dé-
menti renouvelé & ces vaines théories qui font de la
civilisation une conséquence naturelle et nécessaire
de Yorganisation humaine. L’anthropophage de Tonga
se laisse mourir de faim sur un sol fertile qu'il ne sait
‘ni veut cultiver®.

Veut-on connaitre D'histoire de la propriété: rien
n'est encore plus simple. Ce n’est d’abord que quel-
ques armes, quelques filets, quelques ustensiles de
ménage. Cette propriété devient ensuite celle du trou-

t Annal. de la propag. de la foi, missions de I Océanie con-
trale; septembre 4846.
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peau, puis celle de la terre ; et & la mort du chef elle se
transmet naturellement 4 la famille.

Quoi de plus court et de plus naturel que cet exposé ?
1l est vrai qu’il débute par une hypothése fondée sur
un raisonnement ridicule ; il est vrai qu’il faut en outre
dévorer deux autres hypothéses. Car eette assertion
qui fait succéder & I'état sauvage celui des peuples
pasteurs, et & P’état des peuples pasteurs; celui des
peuples agriculteurs, est gratuite. C’est la philosophie
qui trouve bon qu'il en soit ainsi; c’est la philosophie
qui imagine une histoire de la propriété en correspon-
dance exacte avec I'histoire imaginaire de Phumanité;
c’est la philosophie qui contredit la Genese et ne
daigne plus méme lui faire 'honneur de la nommer.

L’hypothése en effet de I’état sauvage est démentie
par cette seule parole: « Faisons 'homme & notre
image et ressemblance, et que les hommes dominent
sur les poissons de la mer, sur les oiseaux du ciel, sur
les animaux domestiques, etc. »

L’hypothése de la transition des peuples pasteurs
aux peuples agriculteurs disparait devant ce simple
récit

« Eve mit-au monde Abel, frére de Cain; or Abel
fut berger, et Cain laboureur®. »

La Gendse, o'est-a-dire Pun des premiers monu-
ments du monde, atteste donc que, dés le principe,
Phomme fut & la fois pasteur, agriculteur, roi s investi
par Dieu méme du droit de souveraineté sur toute ld
nature, et le récit de Moise n’exclut pas moins la sup-

! Genése, 1, 26,1V, 2,
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position d’un état primitif d’ignorance et de brutalité
que celle d’une lente série de progres qui éléveraient a
grand’peine lintelligence de I'homme au niveau de
Pinstinct animal.

Je n’exige pas d’un libre penseur qu’il attelle son in-
dépendance au joug de I'Ecriture; mais jai le droit
d’exiger qu’il substitue autre chose que des réves méta-
physiques aux dispositions de ce témoin antique de
toutes les origines. Il est loisible & Voltaire de se mo-
quer de la Bible, mais il n’est pas permis & Condorcet
de la passer sous silence.

Quoi de plus téméraire, en effet, que ces essais de
restitution des temps anté-historiques, fondés sur le
bon plaisir de Iesprit particulier? Condorcet nous dit
encore avec le méme sang-froid : « L'invention de
I'arc avait été Iouvrage d’'un homme de génie; la for-
mation d’une langue fut celui de la société enticre’... »
1l disait un peu plus haut : « Des hommes de génie,
des bienfaiteurs élernels de Uhumanité , dont le nom,
dont la patrie méme, sont pour jamais ensevelis dans
Voubli, observérent que tous les mots d’une langue
D’étaient que les combinaisons d’une quantité trés-
limitée d’articulations premiéres... Ils imaginérent de
désigner par des signes visibles non les idées ou les
mots qui y répondent, mais ces éléments simples dont
les mots sont composés. »

A merveille. Mais d’abord comment peut-il rendre
un compte si précis des procédés logiques employés
par ces hommes de génie dont il ne sait ni le nom, ni

t Esquisses d'un tabl. hist. des progrés de Vesprit humain.
In-18, p. 20, p. 8.
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la patrie, ni le siécle ou ils ont vécu? Et puis, s’il fait
honneur de linvention du langage a la société entiére,
ol est la raison de ne pas accorder aussi 2 la société
entiére 'invention de ’écriture? Ou bien, pourquoi ne
pas attribuer la découverte de P'écriture & tous, et celle
du langage & quelques-uns? L’une de ces suppositions
n’est ni plus ni moins aventureuse que Pautre. Mais ce
que je ne puis assez admirer, ¢’est qu'en posant tou-
jours'comme point de départ I'état sauvage, ’on rat-
tache aux temps voisins de ce triste berceau de Phu-
manité d’incomparables inventions et telles que les
civilisations les plus florissantes n’en ont jamais su
produire de semblable : I'invention de ’écriture, celle
du langage et Vinstitution de la société civile. Car,
selon la philosophie du dernier si¢cle, la société elle-
méme repose de temps immémorial sur une conven-
tion qui impliquerait dans les hommes grossiers,
jouets de leurs passions et de leurs appétits, une sin-
guliere prévoyance et une métaphysique politique fort
déliée, puisque, aux termes de 'hypothése, cette con-
vention aurait stipulé V'aliénation d’une certaine por-
tion de la force et de I'indépendance personnelle au
profit d'un pouvoir public et d’une liberté générale. La
contradiction est évidente . Et toutefois les meilleurs
esprits y sont tombés, le penseur comme le déclama-
teur, Montesquieu comme Rousseau. Car Montesquieu
lui-méme va chercher aussi dans les foréts {’homme

! Helvétius trouvait le principe de Pordre social dans les besoins
et la prévoyance naturels & I’homme : hypotheése parfaitement ré-
futée par I’état constant d’imprévoyance et de misére des véritables
sauvages. Voyez plus haut,

7
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naturcl, ’homme antérieur 6 U'établissement des soeiétes,
C’est qu'en définitive il s’agissait moins de donner au
probléme des origines une solution véritable que d’en
exclure les solutions admises; il s’agissait moins d’éta-
blir solidement ’éducation progressive de I'homme par
lui-méme que d’interdire 4 Dieu le souci des choses
humaines.

La fiévre antireligicuse peut seule expliquer cette
manie de refaire @ priori’histoire primitive de ’homme.
Comment, en effet, concevoir que, obstinément en-
gagés dans une voie de spéculations vaines, des esprits
supérieurs s’amusent & tracer du commencement du
monde ces étranges tableaux qui ne présentent ni une
preuve, ni une date, ni un nom? Comment concevoir
que, négligeant Dieu dés le principe comme un terme
inutile, et dédaignant le milieu social et traditionnel
dont on ne saurait se dégager sans sortir des conditions
qui sont faites a Pintelligence pour atteindre le vrai,
observateur prenne ’homme comme une abstraction,
le retire de la sphere vivante des faits humains, pour
ériger en faits les développements hypothétiques qu'il
lui préte; a peu pres comme on étudierait les chimé-
riques évolutions d’'un germe inconnu, en commen-
cant par le soustraire & I’action des éléments sans les-
quels il ne se peut qu’il devienne ce qu’il doit étre? Il
fallait donc, e le répéte, qu’il y edt a cette intempé-
rance de réveries manifestes un motif et un dédomma-
gement : de puissants esprits ne sont jamais assez dupes
de Perreur pour affronter naivement 'absurde et I'im-
possible.

En abordant Pexamen contradictoire de ces ques-
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tions redoutables, Saint-Martin prend pour point de
départ 'homme méme, et c'est par I'observation in-
térieure qu’il prétend arriver a 'explication de 'homme
et des choses. « On a voulu, dit-il, expliquer ’homme
par les choses et non les choses par ’homme, » et ce-
pendant ’homme est la clef des choses. L’dme de
I’homme est le miroir universel; miroir terni et brisé,
mais qui, par ses brisures mémes et ses ténébres, té-
moigne de toutes les lumiéres qu’il devrait concentrer
et réfléchir. « Les vérités fondamentales, dit encore
Saint-Martin, cesseraient de nous paraitre inaccessi-
bles si nous savions saisir le fil qui nous est sans cesse
présenté ; parce que ce fil, correspondant de la lumiére
a nous, remplirait alors le principal objet qu'elle se
propose, qui est sans doute de nous rapprocher d’elle
et de réunir les deux extrémes?!. »

La méthode psychologique, I'étude de 'homme, si
elle est indépendante et désintéressée, est une base
solide; car il est difficile que le sentiment vrai des mi-
séres humaines et laconscience de la situation maladive
del’ame ne confirment point de leur douloureux témoi-
gnage la tradition de la chute originelle, c’est-a-dire de
Palliance rompue entre ’homme et Dieu. Ce sentimment
d’une grande infortune avec le soupgon d’une grande
faute ne manquait pas aux sages de I'ancien monde :
monde qui, comme le nitre, a retenti des plaintes et
des aveux de Phumanité déchue. Et toutefois unani-
mité de ce sentiment était loin d’emporter une conclu-
sion unanime dés qu'il s’agissait de poser les prémisses

t Tablsau naturel, 3. Rdhnboury, 1782,
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de la destinée humaine. L’antique tradition n’était pas
éteinte, et elle trouvait un écho dans les souffrances
de I'ame; ses traces étaient obscures, et dela son im-
puissance & réunir les opinions. Mais aujourd’hui que
la main divine, la main de celui en qui Saint-Martin
croyait, a déchiré les voiles qui jadis couvraient en
partie les origines humaines, n’est-il pas étrange qu’on
se plaise a rabaisser la voie lumineuse de la tradition
au profit de 'observation psychologique, et que Pon
affecte de se borner 2 la simple inspection de ’homme,
comme si la lumiére de cette tradition n’avait pas une
souveraine influence sur la maniére méme d’inspecter
I’homme? Evidemment Pon peut observer et conclure
4 merveille lorsqu’on néglige par hypothése le fait
primitif qui éclaire Pobservateur, quoique celui-ci, de
propos délibéré, ferme les yeux; mais il est beaucoup
moins évident que observation diit étre aussi juste et
la conclusion aussi légitime, si ce fait, dont on tient &
se passer, était réellement anéanti dans la mémoire
des hommes; et cette remarque serait encore fondée,
lors méme qu’elle n’aurait point égard a la solution
chrétienne. L’homme, en effet (non pas ’homme na-
turel, selon le xvime siécle, mais 'homme social,
I’homme vrai) nait au sein d’une civilisation quelcon-
que, c’est-a-dire au sein d’un dogme et d’une croyance:
et comme cet homme ne se fait ni son siécle, ni sa pa-
trie, ni sa religion, ni sa langue, et que sa liberté ne
s’exerce que par et sur ce qui lui est donné, il estim-
possible que plus tard il fasse un juste et fidéle départ
de ce qu’il doit a la révélation dont il est saisi dés le
berceau et de ce qu’il devrait & la solitude hypothétique
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de ces facultés individuelles, qui ne possédent en au-
cun cas I'instrument de leur activité méme, séparé des
enseignements que cet instrument enveloppe et com-
munique. Au début de son livre des Erreurs et de la
Vérité, Saint-Martin prétend que « des vérités qui ne
reposeraient que sur des témoignages ne seraient plus
des vérités. » Mais il y a 13 plus de dédain que de sens,
si toutefois il y a la le moindre sens. Je ne vois pas,
en effet, comment le Témoignage pourrait destituer la
Vérité de ses droits et de sa nature; comment une vé-
rité attestée cesserait d’étre vérité, si le témoignage est
vrai. Je vais plus loin, et j’affirme au contraire qu’il
nest point de vérité qui se puisse passer du témoi-
gnage. Une vérité sans témoignage serait une vérité
sans commerce avec notre intelligence, vérité infini-
ment plus inaccessible que le mystére lui-méme, puis-
qu’elle tiendrait ses propres manifestations repliées en
soi. Il n’est point de vérité qui ne s’atteste et ne soit
attestée. Les vérités psychologiques elles-mémes ont
pour témoin cette parole intérieure qui les saisit au fond

¢ la conscience , les dévoile et les produit; et I'iden-
tité entre la vérité et le témoignage, qui ne saurait étre
que dans Celui qui est, laisse néanmoins subsister une
distinction personnelle entre 'une et 'autre, puisque
le Fils, ou le Verbe de Dieu, rend témoignage du Pére.
Le Témoignage se retrouve ainsi jusque dans les pro-
fondeurs de la Vérité méme; il est donc impossible
que la vérité s’en sépare, quand elle sort de son secret.

Ces réserves faites sur l’fllégitimité des dédains du
Philosophe inconnu pour la voie traditionnelle, qu’on
ne saurait sans erreur annuler au bénéfice exclusif de
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la méthode d’ohservation, j’entre volontiers dans la
pensée de Saint-Martin et reconnais avec lui la vérité
de cet adage : MENS HOMINIS RERUM CNIVERSALITATIS SPE-
curum EsT. J’admire ces nobles paroles au début de I'un
de ses principaux écrits contre les erreurs sociales :
« Ce sera toujours I’dme humaine, dit-il, qui me ser-
vira de flambeau; et cette lampe a la main, j’oserai
marcher devant ’lhomme dans ces obscurs souterrains
ou tant de guides, soit trompés, soit trompeurs, ont
égaré, en l’éblouissant par des lueurs fantastiques, et
en le bercant jusqu’a ses derniers instants avec des ré-
cits mensongers, mille fois plus pernicieux pour lui
que I'ignorance de son premier 4ge. Les publicistes
n’ont écrit qu’avec des idées dans une matiére ou ils
auraient dit n’écrire qu’avec des sanglots. Sans s’in-
quiéter de savoir si ’homme sommeillait ou non dans
un abime, ils ont pris les agitations convulsives de sa
situation douloureuse par les mouvements naturels
d’un corps sain et jouissant librement de tous les prin-
cipes de sa vie; et cest avec ces éléments caducs et
tarés qu’ils ont voulu former P’association humaine et
composer I'ordre politique... Je suis le premier, dit-il
encore, qui ai porté la charrue dans ce terrain, & la
fois antique et neuf, dont la culture est si pénible, vu
les ronces qui le couvrent et les racines qui se sont
entrelacés dans ses profondeurs *. »

Saint-Martin pose au début le fait de la déchéance
humaine, fait qu’il conclut de Pobservation des souf-
frances et des afflictions de notre nature, et I'un des

t Felair sur I' Association humaine. Paris, an V (1797).
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premfers principes qu’il établit pour éclairerla question
de Pordre social est celui-ci :

Le BUT VERITABLE DE L’ASSOCIATION HUMAINE NE PEUT ETRE
AUTRE CHOSE QUE LE POINT MEME D’OU ELLE EST DESCENDUE
PAR UNE ALTERATION QUELCONQUE.

8i homme est un étre spirituel, s'il est esprit,
comme I'on n’en saurait douter, tout ce qui émane de
lui doit avoir eu primitivement le caractére de I'esprit
car c'est une loi incontestable que tout étre, quel qu’il
soit, doit offrir des résultats et des productions de sa
nature. Or, tout ce qui émane de ’homme doit avoir
eu dans le principe, non-seulement le caractére de
Pesprit, mais encore le caractére d’un esprit régulier ;
car Pagent supréme, dont il ne peut émaner que des
étres qui soient esprits, n'en peut laisser sortir de lui
aucun qui n’ait en soi ces sages et éminentes pro-
priétés. )

Mais quand on voit la pensée de 'homme produire
des conceptions et des ceuvres puisées tantdt dans un
ordre inférieur & celui de I’esprit, tantdt dans des irré-
gularités de ce méme esprit, on peut assurer que ces
ceuvres et ces conceptions désordonnées tiennent a une
altération quelconque, et ne sont point le produit pur
de ses facultés primitives, Ces résultats irréguliers
n’excluent pas toutefois en lui le désir, souvent eflicace,
d’en produire de plus parfaits, en vertu de ce penchant
radical qui rappelle tout étre & sa vraie nature et 4 sa
manicre d’étre originelle. Le malade, jusque dans ses
délires, prouve qu’il tend & la santé; ct dans les
désordres mémes de sa pensée, 'homme est un étre
qui aspire & remonter & un point d’ou il est descendu.
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Nest-ce pas, en effet, ce mobile secret et antériewr
a lorgueil méme qui pousse les hommes aux travaux
de Pesprit, a la poursuite de antorité et de la gloire?
IIs s’attachent a la conquéte de tous ces objets comme
a une sorte de restauration, comme s’ils cherchaient
a recouvrer ce dont ils ont été dépouillés, c’est-a-dire
la jouissance de tous les droits de la pensée pure et
divine.

Cette tendance universelle de ’homme & sa réinté-
gration dans ses vraies mesures serait au besoin véri-
fiée par les lois mémes de la nature physique.

« Ne voyons-nous pas que le degré ou I'eau peut
monter est toujours égal & celui d’ou elle est partie, et
quainsi pour elle le point de tendance et le point de
départ ne sont absolument que le méme point quant a
P’élévation?

» Ne voyons-nous pas que, dans la végétation, le
grain quelconque que I'on séme en terre arrive par sa
loi ascendante jusqu’a la hauteur ou & la région ot il
avait pris naissance, en sorte que le terme de sa fruc-
tification ou de sa perfection est le méme que le terme
de son origine?

» Enfin ne voyons-nous pas que, dans la géométrie,
Pangle de réflexion est toujours égal & I'angle d’inci-
cidence? Toutes vérités exactes et profondes qui pa-
raissent comme la traduction sensible du livre des lois
des étres libres, et comme les modulations relatives et
harmoniques de leur ton primitif et fondamental *. »

L’homme dans !'état primitif, en communion avec la

't Eclair sur I Association humaine, p. 23-24.
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source supréme de 'ordre et de la puissance, déve-
loppant en liberté les germes de ses plus douces ver-
tus, n’aurait pas eu besoin d’y faire usage ni de ses
facultés délibérantes et judiciaires, puisqu’il n'y aurait
eu pour lui que du bien & recueillir, ni de ses facultés
coercitives et répressives, puisqu’il n'y aurait pas eu de
méchants & contenir. Ces facultés néanmoins eussent
toujours résidé en lui, comme en puissance, comme
enveloppées et en repos.

Mais Daltération originelle, altération évidente « et
mille fois plus démontrée par une seule des inquiétudes
de 'asme humaine, que le contraire ne peut 1’étre par
tous les balbutiements des philosophes, » a fait déchoir
I’homme de ce haut rang. La pensée divine, qui et
di perpétuellement servir de centre et de noyau a I'as-
sociation primitive, s’est éloignée de lui; mais en se
retirant elle ne lui a retranché que ses jouissances et lui
en a laissé le souvenir.

« A Tinstar des grands de la terre, que I'on exile
quand ils sont coupables, le premier ancétre des hu-
mains n’a point été précipité, enfant ni ignorant, dans
la région ténébreuse ou nous errons; il y a été préci-
pité homme fait, et dans cette chute on ne lui a 6té
que l'usage de ses forces. » 1l en'a gardé le sentiment,
afin de connaitre la peine et le remords. Précipité en-
fant et dans cet état d’imbécillité aussi étrangére au
remords qu’a la prévoyance, il eiit expiré de misére et
de faim longtemps avant I’4ge ou cette prévoyance eiit
pu naitre en lui. C'est donc en vain que les publicistes
vont chercher dans cette prévoyance nulle ou tardive,
la racine de I’association humaine.

1.
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8i, dans ordre social actuel , les illustres disgraciés,
plus sensibles au souvenir de leur grandeur éclipséc
qu’au sentiment de leurs besoins présents, cherchent
néanmoins a diminuer pour leurs descendants le poids
de’épreuve et de la honte; si le pére retrace a ses en-
fants le glorieux tableau du passé, leur suggérant a la
fois le désir et les moyens de le reconquérir; si le gou-
vernement lui-méme, dans I'intérét de sa propre gloire,
désire encore plus la restauration de ces nobles exilés
qu’il n’a désiré leur punition, il n’est pas moins vrai &
coup siir que le premier pére du genre humain aura
transmis & ses descendants et les souvenirs de son an-
cienne gloire et les puissantes espérances de retour qui
lui étaient accordées. Et ce sont ces notions divines et
ces principes consolateurs qui ont di servir de noyau ou
de centre aux anciennes associations terrestres. Cest &
cette source commune que remontent les religions,
« qui ne sont réellement dans leur origine que de vé-
ritables associations restauratrices dans I'ordre divin. »

D’ol1 Saint-Martin conclut que I'ordre social ne re-
pose que sur ’ordre spirituel,, et que « le vrai gouver-
ment est le gouvernement théocratique. »

C’est en ’an IIT, peu de temps aprés la Tetreur, &
I’époque ot le nom de Dieu était effacé de toutes
les institutions et de tous les actes politiques, c’est
alors qu’il développait ces idées si étrangeres & I'esprit
du temps : « Dieu, dit-il dans sa Lettre sur la Révolu-
tion frangaise, Dieu est le seul monarque et le seul
souverain des é&tres; il veut étre le seul qui régne sur
les peuples dans toutes les associations et dans tous les
gouvernements. Les hommes qul se trouvent & la téte

.
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des nations ne devraient étre que ses représentants...
Et’on voit comment cette idée est en eux-mémes par
la confiance qu’ils ont en leur autorité et par les soins
qu’ils prennent 4 la montrer comme émanant de la
justice méme. Or, comme ces représentants de la Pro-
vidence, quoique égaux par nature aux autres hommes,
seraient distincts et supérieurs par leurs dons et par
leurs lumiéres au reste de la nation, il ne serait pas
difficile de voir 12 d’oui les hommes qui abusent de tout
ont tiré leurs monarchies humaines et leurs aristocraties
terrestres, et d’ou dérive ce respect, ou réel ou factice,
que chacun a communément pour les autorités qui le
gouvernent...

» On nous a dit que le peuple était souverain; je me
fais gloire de le penser et d’en convenir hautement.
Mais si I'existence de I'homme n’a qu'un seul objet .
celul de la culture des éternels domaines de la vérité.
le peuple ne peut étre souverain que pour ce méme but
et dans le méme sens olt nous avons entrevu que
Phomme eiit dt autrefois étre propriétaire. Ainsi, tout
en reconnaissant les peuples souverains de droit, selon
le plan originel, nous ne pouvons nous empécher de
dire que, dans le fait, ils ne sont pas moins descendus
que ’homme au-dessous de leur destination primitive...
Aussi cette souveraineté se réduit-elle réellement pour
les peuples a éprouver le sentiment de toutes leurs mi-
sres, & jeter les yeux sur ceux d'entre eux qu’ils croient
les moins incapables de leur servir de libérateurs... La
principale propriété actuelle de I'homme est son indi-
gence, et le premier degré de la souveraineté des
peuples, c’est leur impuissance et lenr servitude...

e
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Ainsi, disons donc hautement ce qui n’a peut-étre en-
core été jamais entendu des hommes : Quand est-ce
que les peuples sont souverains dans toute I'étendue
que ce terme comporte? C’est quand ils sont mis a
Peeuvre pour Paccomplissement des décrets de la Pro-
vidence; c¢’est-quand ils ont recu & cet effet leur sanc-
tion; c'est quand ils sont élevés par 1a jusqu'a une
puissance qui soit au-dessus d’eux, et qui les lie, non
plus & ’empire de leur volonté , mais & I'empire de la
sienne , comme étant plus fixe et plus clairvoyante que
la leur. »

Si 'on donnait, en effet, pour la sanction des peu-
ples cette mutuelle adhésion, ce commerce des volontés
révé par les publicistes, il n’y aurait la qu’un com-
merce d’égal a égal, commerce précaire et pouvant
cesser & la volonté des parties, qui dés lors n’offriraient
que des puissances conventionnelles et des sanctions
figuratives.

Il n’en pourrait méme jamais sortir une loi obliga-
toire,, « puisque toute loi doit porter sa mulcte avec
soi-méme, et que dans tous les individus qui seraient
censés avoir fait le contrat, s’il en est beaucoup qui
veuillent de la loi, il y en a siirement fort peu qui
veuillent de la mulcte pour leur propre compte.... En-
fin le dernier terme ou sache s’étendre la loi des
hommes, c’est de tuer, punition qui n’effraye que
'homme de matiére et amende rarement I’homme
moral. .Elle m’en imposerait davantage, cette loi, si,
au lieu de tuer, elle savait ressusciter et environner
les coupables de la lumiére de leurs crimes....»

C’est donc de la région supérieure que découle la
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souveraineté des peuples, «souveraineté qui, dés lors,
n’est plus arbitraire et fragile : souveraineté qui s’ap-
puie sur une base vive, et qui place les nations sous la
dépendance des choses et non pas sous la dépendance
de 'homme; parce que s’il arrive que des peuples
soient appelés al’ceuvre et sanctionnés de cette maniére,
il doit alors reposer sur eux une puissance appropriée
au plan de la main qui les a choisis, et dont ils ne sont
plus que les organes; et ainsi cette puissance ne se
calcule plus selon les conseils de la sagesse de ’homme,
et selon la force des peuples et la grandeur de leurs
armées , parce que, étant liée a 'ordre vif, il ne serait
pas élonnant que, par cette union, elle eit le droit
d’étendre a son gré la perspicacité des peuples choisis,
de méme que l'ardeur et le courage de leurs guer-
riers, de laisser naitre dans I'esprit des uns et des au-
tres des découvertes et des inventions inattendues,
et qu’on les vit par 12 opposer d'un cdté une résis-
tance a I’épreuve de tous les obstacles, et de I'autre
imprimer une faiblesse 4 I'épreuve de tous les
moyens....

« L’histoire des nations est une sorte de tissn vivant
et mobile ol se tamise sans interruption lirréfragable
et éternelle justice !. »

« Les associations humaines ne peuvent étre régu-
liéres et solides qu’autant qu’elles sont théocratiques,
et le véritable contrat social n’est que I’adhésion de
tous les membres du corps politique & cette antique
volonté générale qui est avant lui, et qu'il ne pourra

1 Lettre @ un ami sur la Révolution frangaise, an III, Paris.
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jamais créer avec toutes ses opinions et toutes ses vo-
lontés particuliéres?!. »

Loin de reconnaitre la volonté générale humaine
comme base de Iassociation et comme lien du contrat
social, Saint-Martin ne la reconnait méme pas comme
base et principe de la forme de gouvernement, ni de
tous les modes d’administration que les hommes in-
ventent et varient chaque jour en aveugles.

Les sanglantes vicissitudes du pouvoir dans la crise
révolutionnaire o chaque forme de gouvernement
s'est toujours donnée comme I’expression de la volonté
commune , détruiraient au besoin I'hypothése qui fonde
sur cette volonté les associations politiques.

Mais il n'est pas jusqu'a cet abus de mots qui ne
mette les principes en relief. Plus les hommes, au mi-
lieu de tant de méprises, parlent de la volonté géné-
rale, plus ils annoncent qu’il devrait y en avoir une
qui le ft; et quoiqu’ils tendent a faux et en sens in-
verse vers ce point du niveau dont ils auront besoin
pour cotiserver leur équilibre, il n’est pas moins cer-
tain qu’ils y tendent, et constatent par leurs {llusions
mémes I'existence de cetté volonté supérieure et vrai-
ment universelle. *

Ce serait, en effet, le plus inconcevable prodige que
tout ne fut pas renversé sans retour «si cette éter-
nelle volonté ne laissait jamais percer au travers des
nuages épals qul nous environnent quelque lueur de
son inaltérable clarté; et la plus grande preuve que, &
hotre insu.... elle ne cesse de jeter quelques regards

- v Eelatr sur T A330édation kinhaine, an V, Parls.
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sur I'ordre des choses, c’est que ces choses existent. »

De ces principes, Saint-Martin conclut & la soumis-
sion aux Puissances. Fussent-elles injustes, ce n’est
point & 'homme seul a les redresser : il ignore tou-
jours « la main cachée qui peut agir sous ces mains
visibles. » '

Les fausses voies oit la sclence politique #’est en-
gagée ont amené cette absurdité évidente, savoir:
« que selon le plan naturel des choses, il y ait dans les
mémes espices des souverains du méme ordre, des
chefs du méme genre, et que ce soient les individus
qui les choisissent. » Ce principe électif peut a la ri-
gueur s’admettre dans des circonstances urgentes , dans
le cas d’une altération évidente du corps social et du
mobile régulier qui devrait Ini servir de boussole : mais
il n’est tolérable qu’autant que I'état social ne s'éléve
pas au-dessus de Pordre inférieur et matériel. Dés qu’il
monte, «les élections humaines ne sont plus qu’illu~
soires, parce (u'il aborde des régions dont I’homme
n’a plus ni la clef ni la carte, et c’est en voulant agiy
comme les ayant encore I'une et I'autre,, qu'il ravage
Pordre inférieur social au lieu de le restaurer. »

Etrange prétention de ceux qui, demandant & de
simples élections humaines une autorité impérieuse,
non contents des affaires du ménage , veulent dominer
souverainement dans toute la maison! Mais « n’est-ce
pas le peére de famille qui choisit les gouvernantes et
les instituteurs de ses enfants, ainsi que les fermiers et
les laboureurs de ses terres? Et sont-ce jamais les gou-
vernantes, les instituteurs, les fermiers et les labou-
reurs qui choisissent le pére de famille? »
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Rousseau a dit que la souveraineté ne peut étre re-
présentée, par la méme raison qu'elle ne peut étre
aliénée; il dit aussi qu’a I'instant qu’un peuple se donne
des représentants, il n’est plus libre, il n’est plus. Il
dit enfin que les députés du peuple ne peuvent étre
que ses commissaires.

D’accord avec Rousseau, quant a I’idée d’un repré-
sentant qu’il regarde en effet comme un étre de raison
dans le sens ordinairement regu , Saint-Martin s’éloigne
de lui quant a I'idée de la souveraineté du peuple,
qu’il place non dans la chimérique volonté générale du
peuple, mais dans D'éternelle sagesse ou I'universelle
pensée divine !.

Or, comme cette pensée n’est plus la source ou les
législateurs humains puisent leurs inspirations, ils ne
portent plus que des lois prohibitives , lois d’épouvante
et d’angoisse. Ces codes humains semblent n’en étre
jamais qu’au régime de la terreur. « On dirait qu’il n’y
a qu’'un seul sentiment dans ’ame des législateurs, ce-
lui de I'état précaire et fragile de leur édifice politique
et celui de la défiance envers les gouvernés, qu’ils

1 « Lorsqu’un élu, selon les voies humaines et inféricures, s’an-
nonce pour étre le représentant du peuple, il doit, s'il est juste et
bon logicien, dire 4 ses concitoyens : Je ne suis repr:entant que
d’une partie de votre'volonté; savoir : de celle qul a pour objet
Padministration de vos affaires domestiques, parce que vous avez
Je pouvoir de me confier ccs soins inférleurs; mais je vous trom-
perais et je me mentirais & moi-méme, si je me disais le repré-
sentant de votre volonté enti¢re ou de celle qui embrasserait tous
les degrés de votre existence, et toutes les bases ainsi que tous
les ressorts de votre ordre social : car vous n’avez plus la jouis-
sance de toutas les lumiéres et de toutes les pensées qu’il faudrait
pour cela; et par volre élection, il vous a été impossible de me
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regardent moins comme des pupilles que comme des
adversaires. »

Au lieu de ces lois fécondes et de ces codes produc-
tifs, dont la vérité retentirait dans le cceur de tous les
hommes, «les législateurs humains sont venus gou-
verner la terre avec des lois mortes qu’ils n’ont su
montrer que comme un épouvantail, et qu’en les en-
vironnant de menaces et d’échafauds : supplices et
menaces qui ne tiennent presque jamais a la nature du
délit, tandis que, dans V'ordre réel , I'on nous ouvrirait
les yeux sur nos véritables dangers, et nous verrions tou-
jours la peine liée naturellement aux transgressions. »

or, 'une des plus incontestables régles de la justice
serait que, dans les peines afflictives, les législateurs
humains n’Gtassent jamais au criminel que ce qu’ils
pourraient lui rendre, s’il venait & s’amender. Qu’ils
lui 6tent donc ses dignités, ses biens, sa liberté méme ;
mais ou donc prennent-ils ce droit de mort sur leur
semblable ?

Saint-Martin rattache Dorigine de la peine 2 la
délégation que souvent, dans les temps antiques, la

les donner, et 4 moi de les recevoir. Ce n’est donc qu’en vous
ahaissant que je m’éléve; ce n’est qu'en vous Otant I'usage de vos
moyens que je parals en avoir plus que vous; ce n’est qu’en vous
rapetissant journellement que je me fais passer pour grand a vos
yeux. Que serait-ce donc si je n'usais de mon ministére que pour
vous ruiner, pour vous Oter la liberté ou la vie! Il est clair que ce
n’est point a ces actes-la que vous m’auriez appelé , puisque chaque
citoyen peut dissiper ses biens, se tenir renfermé ou se couper le
col quand il lui plait, et qu'il n’a pas besoin d’un représentant pour
se satisfaire sur tous ces points. »
Eclasr sur T Association humaine, p. 7.
Ce passage est curieux théoriquement et historiquement,
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souveraine puissance a faite de ce droit divin A la
voix et & la main de ’homme, en éclairant alors le
ministre de ses justices de lumidres surhumaines. Or,
¢’est ordre expreés de cette souveraine puissance qui
seul peut mettre P’exercice de ce droit & couvert de
Vinjustice et de Iatrocité, parce que, méme en dé-
truisant 'homme, elle peut lui rendre beaucoup plus
qu’elle ne lui a 8té; seule, elle peut apporter & ce droit
une exacte compensation.

Mais les législateurs humains, « ne portant que les
ombres de ces hautes vérités dans leur justice com-
posite, » se sont approprié un droit qui n’avait étd
que prété exceptionnellement & quelques-uns, et ils
décident encore, condamnent, tuent, comme §’ils
avaient Pautorité divine.

C’est une injustice et ¢’est aussi une inconséquence:
car les hommes, en s’abrutissant de plus en plus, ont
perdu & proportion ces puissantes facultés de mal qui
attiraient les vengeances suprémes. Ennemis moins
intelligents et moins actifs de la source-esprit, « ils
8’éloignent d’autant des vastes foyers de crimes qui
appelaient la mort; et cependant les lois humaines,
sans chercher & se rallier & des lois antérieures a elles
et 4 s’unir & la source vive d’ou doivent dériver tous
les pouvoirs, ne prononcent pas moins cette mort
journellement... La justice prise dans son sens inté-
gral doit étre une guérison et une cure, et non pas
une destruction ; car si c’est une belle chose que de
savoir mettre de la mesure entre les délits et les
peines, c’en est une plus belle encore d’en savoir
mettre entre la justice et 'amour... et, sous ce rap-
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port, Phomme-esprit pourra trouver, sans que je le
lui nomme, quel a été & la fois le plus sage légis-
lateur et le meilleur administrateur de la terre *. »

Mais, dans leurs égarements et leurs ténébres , les
hommes appellent leurs erreurs par des noms de vé-
rités, noms qui représentent les éléments constitutifs
de toute association humaine. Or, détournés, pour la
plupart, comme celui de la justice, de leur véritable
sens, ces noms de liberté, de gloire, d’honneur, d'in-
térét national, de religion, etc., deviennent autant
d’idoles qui demandent et qui obtiennnent en sacrifice
le sang de P’homme lui-méme.

« Et nous, dit Saint-Martin, qui nous croyons si
fort au-dessus des autres peuples... voyons combien
nous avons offert de victimes humaines dans la révo-
lution aux mots de nation, de siireté de I'Etat, ete.
N’oublions pas , surtout, combien nous en avons offert
au mot liberté, et cela devant une image matérielle
qui en porte le nom, mais qui n’est qu'une image
muette de cette pensée féroce dont les sacrificateurs on
les bourreaux étaient les ministres... C’est donc mal-
heursusement une vérité trop certaine que toutes les
nations de la terre couvrent de morts, soit leurs
champs de bataille, soit les théatres de leurs cruautés,
et que sur ces lacs de sang vous entendez planer des
voix qui répandent le bruit de leurs actions triom-
phales , et qui crient : Victoire, gloire, liberté... sans
laisser & Poreille le temps de déméler le sens de toutes
ces impostures. Devrions-nous avoir une plus grande

1 Eelair sur P Association humaine, p. 84.
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idée de ce nom de paix qui succéde & toutes ces bou-
cheries, et que les peuples célebrent avec tant d’exal-
tation, comme s’ils avaient vaincu leur vrai ennemi,
qui est I'ignorance et I'illusion, tandis qu’avec le beau
nom de paix et toutes les fétes qui Paccompagnent, ils
ne font tout au plus que mettre des entr’actes a leurs
délires? » ‘

Mais cet abus des noms, issu de 1’abus des choses,
n’en rend pas moins hommage aux principes violés.
Dans ce mélange de crimes et d’absurdités , nous dé-
couvrons toujours que, comme c'est une pensée reli-
gieuse qui est le noyau et le principe des associations
humaines , c’est cette méme pensée qui se montre a
faux et en sens inverse dans tous leurs mouvements
et dans toutes leurs révolutions ; en d’autres termes ,
toutes les societés continuent de reposer sur des pen-
sées restauratrices et religieuses, puisque ces noms,
mobiles de tant de faits politiques, ne sont que I'ex-
pression défigurée et contournée de ces mémes pen-
sées.

Dans la main de ’homme dépravé, la marche de la
société naturelle est devenue destructive de la nature ,
parce qu’il n’a cherché qu’a s’y passer de la sagesse et
de la vertu ; la marche de la société civile est devenue
destructive de la justice, parce qu'il n’a cherché qu’a
s’y passer de P’esprit de la loi, qui est le bonheur de
tous ; enfin la marche de la société politique est de-
venue destructive de la base elle-méme ou de la Pro-
vidence, parce qu’il n’a cherché qu’a s’y passer de ce
seul principe de la force réelle et de Defficacité de
toute vraie puissance. Quelle que soit, en effet, la
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forme des gouvernements, la Providence ne peut les
faire prospérer qu'autant qu’ils sont vivifiés par la sa-
gesse et son invariable raison; en un mot, qu'autant
qu'ils ont véritablement Pesprit théocratique, non pas
théocratique humain, pour ne pas dire theocratique
tnfernal , mais théocratique divin, spirituel et naturel,
C’est-a-dire reposant sur les lois de I'immuable vérité
et sur les droits de ce fatalisme sacré qui unit Dieu et
I’homme par une alliance indissoluble. »

Cette distinction entre le théocratique divin et le
théocratique humain ou infernal est une de ces pen-
sées sinistres qui donneraient au besoin la date de
Pouvrage, si elle venait 4 se perdre. Ces grandes vues
sur le principe des sociétés humaines, ces réflexions
sur la Révolution francaise, si profondes et si vraies,
ce magnifique exposé des vraies doctrines sociales , o
M. de Maistre a évidemment puisé ses immortelles
Considérations et son Principe générateur des consti-
tutions politiques; — tant d’éloquents témoignages
rendus & la vérité, Saint-Martin sent, pour ainsi dire,
le besoin de les expier. Il s’empresse d’altérer tout cela
par un mélange d’idées fausses et de sentiments cou-
pables. Pour se faire pardonner les vérités qu’il a osé
dire, comme il est généreux & lui de rivaliser avec les
sophistes d’invectives et de haine contre le clergé qui
confesse ces mémes vérités par son sang! C’est au
moment ou le bras de la Révolution est étendu sur les
prétres dépouillés, proscrits, égorgés, c’est au mo-
ment ol de toutes parts le sang des martyrs crie, que
lui, avec la passion d’un sectaire et la lacheté d’un
sophiste, se retournant contre les victimes, il leur
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impute D'athéisme des bourreaux ! Ou trouver en
effet une phrase plus insensée, plus abjecte que
celle-ci :

« Le dessein de la Providence a été de nettoyer son
aire avant d’y apporter le bon grain... Elle saura bien
faire naitre une religion du ceeur de I'homme..... qui
ne sera plus susceptible d’étre infectée par le trafic du
prétre et par I’haleine de P'imposture, comme celle
que nous venons de voir s’éclipser avec les ministres
qui Pavaient déshonorée : ces ministres qui, tandis
qu’aucun gouvernement ne devrait marcher que sous
P’égide de la priere , ont forcé le ndtre , pour sa sireté,
a rompre toute espéce de rapport avec cetle priére, ala
retrancher de lui tout entiére, comme étant devenue
pestilentielle, et a étre ainsi le seul gouvernement de
P'univers qui ne la compte plus parmi ses éléments;
phénomeéne trop remarquable pour échapper aux ob-
servateurs instruits dans les lois de I'équilibre de la
justice et des compensations divines *. »

On doit plaindre un esprit de cet ordre quand il con-
sent & descendre si bas. Ce penseur original et profond,
le voila qui demande au protestantisme ses calomnies
les plus banales et au style révolutionnaire ses expres-
sions les plus néfastes pour relever de quelque nou-
veauté ces coupables lieux communs. Que reproche-t-il
au clergé? De substituer son régne au régne de Dieu,
de vouloir étre lui-méme la Providence des peuples,
de couvrir la terre de temples matériels, dont il
se fait partout la principale idole, et de peupler

t Lettrs d un ami sur la Révolulion frangaise, p. 78. Parls,
an IH.
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ces temples de « toutes les images que son in-
dustrieuse cupidité peut inventer, » égarant ainsi et
tourmentant la priére au lieu de lui tracer un libre
cours.

Et il ajoute : « Ils n’ont fait partout de leurs livres
sacrés qu'un tarif d’exaction sur la foi des mes ; et ce
rdle & la main, escortés par la terreur, ils venaient chez
le simple, le timide ou I'ignorant, & qui ils ne laissaient
pas méme la faculté de lire sur le role sa quote de
contribution de croyance en leur personne, de peur
quil n’y vit la fraude » 11 s’arréte, parce que ces
tableaux répugnent trop d son ceur, et il lui sutlit de
montrer les prétres comme les accapareurs des subsis-
tances de U'dme. Voila le dernier trait, et il ne songe
pas un instant que ces tabledux, qui répugnent é son
ceeur, pourraient bien n’étre qu’un mauvais réve de
sa raison 1.

C’est avec une surprenante facilité qu’il se paye d’un
mot, d’une image, d'un pur jeu d’esprit pour con-
clure & un fait qui ne tarde pas & lui donner un prin-
cipe. Il se souvient, par exemple, que quelquefois il a
comparé I'état politique de ’homme sur la terre & un
édifice composé d’un souterrain , d’un rez-de-chaussée

1 Voicl comment il s’exprimait plus tard sur ces pages cous
pables :

« Il y a dans quelques-uns de mes ouvrages plusieurs points qui
sont présentés avec négligence et qui auraient di 1’étre avec beau-
coup de précaution, pour ne pas réveiller les adversaires. Tels sont
les articles ot je parle des prétres et de la religion dans ma
Lsttre sur la Révolution frangaise et dans le Ministére de
Uh esprit. Je ¢ois que ces points-la ont pu nuire 3 mes
ouvrages, parce que le monde ne s’éléve pas jusqu'aux degrés ou,
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et d’un premier étage. « Fai vu, ajoute-t-il, que les
gouvernements humains, soit sacerdotaux, soit sécu-
liers , sous quelque forme qu’ils fussent , avaient pré-
cipité presque tous les peuples dans le souterrain. Or
les Francais, par Peffet naturel de leur révolution, sont
sortis de ce souterrain et sont montés au rez-de-
chaussée; mais tant qu’ils n’auront pas monté jus-
qu’au premier, ils n’auront pas consolidé leur
ceuvre. »

S'imagine-t-on que la mémoire d’un penseur garde
cette longue fidélité & une comparaison si banale et si
vague pour en tirer une vue si complétement insigni-
fiante ? 11 déclare d’un ton de woyant que presque tous
les peuples ont été précipités dans le souterrain. Mais
si quelques-uns plus heureux ont échappé 2 cette servi-
tude et & ces ténébres, que ne nous fait-il connaitre le
nom de ces rares privilégiés? Que dis-je? Ces gouver-
nants qui précipitent les gouvernés au fond du souter-
rain habitent-ils donc eux-mémes, soit le rez-de-chaus-
sée, soit le premier étage, s'il faut entendre par ces
deux degrés divers une situation supérieure dans Por-
dre intellectuel et moral? Or, il est évident que mon-
tés & ce rez-de-chaussée ou a ce premier étage, selon le

s'i] était juste, il trouverait abondamment de quot se calmer et me
faire grice, au lieu qu’il n’est pas méme assez mesuré pour me
faire justice. Je crois que les négligences et les imprudences ot
ma paresse m’a entralné en ce genre ont eu lieu par une per-
mission divine qui a voulu écarter par ]a les yeux vulgaires des
vérités trop sublimes que je présentais, peut-&tre par ma simple
volonté humaine, et que ces yeux vulgaires ne devaient pas con-
templer. » Quel orgueil et quel délire!
Portrait, p. 1116.
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sens que Saint-Martin attache & ces expressions, ils
Nauraient qu’une pensée et qu'un désir, la pensée et
le désir d’élever les peuples jusqu’a leur bonheur, jus-
qu’a leurs lumiéres. S'il en est autrement, il faut done
reconnaitre que les gouvernants méme sont beaucoup
moins tyrans qu’esclaves, tendant les mains, comme les
autres hommes, aux communes chaines de I'ignorance
et de I'erreur. Cette conséquence me semble rigou-
reuse; elle dte a la pensée de Saint-Martin le sérieux et
la portée qu’elle affecte; elle la réduit aux proportions
d’un certain lieu commun qui traine volontiers dans cer-
tains manuels de philosophie, oill’on ne cesse de mettre
aux prises deux fantdmes que I'on appelle autorité et
la Tiberté, I'un aspirant & une éternelle tyrannie, I’au-
tre s’agitant dans une éternelle révolte. Mais comme,
en définitive, c’est & Pesprit humain qu’il faut s’en
prendre et de cette tyrannie et de cet esclavage , comme
clest lui qui professe Vautorité, lui qui proclame
la liberté, tout revient & dire que Pesprit humain.
opprime l'esprit humain, que Desprit humain s’af-
franchit de I'esprit humain; en d’autres termes, que
Pesprit humain s’opprime lui-méme et qu’il s’affran-
chit de lui-méme. Tout se réduit donc & un non-
sens.

Que dire de ce rez-de-chaussée, que dire de ce pre-
mier élage qui permet, suivant Saint-Martin, de dis-
tinguer un plus grand espace et de mieux surveiller
Pennems, c’est--dire 'auteur du mal? Nest-ce pas se
faire une étrange illusion que d’accorder aux révolu-
tions politiques, et d’une maniére si absolue, ces pieuses
et mystiques conséquences? N’est-ce pas excéder les

8
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limites permises de 'optimisme que de préter aux faits
purement temporels le pouvoir d’accroitre les richesses
spirituelles de I’homme? Il est incontestable que les
dogmes nécessaires & 'ordre de ce monde sont éta-
blis, et il n’est pas de raison suffisante pour concevoir
Pintroduction d’'un dogme ou d’un principe nouveau.
Toutes les vérités religieuses et morales que ’homme
peut porter ont, surtout depuis dix-huit siécles, le de-
gré d’évidence dont elles sont susceptibles sur la terre.
Ces crises sanglantes ou la justice divine éclate, tem-
pérée par la clémence, les révolutions sont chargées
d’appliquer & la propagation de ces vérités les crimes
mémes et les erreurs des hommes; mais aucun événe-
ment humain ne saurait répandre un jour nouveau sur
une vérité immuable, encore moins inaugurer une vé-
rité supérieure; aucun événement humain ne saurait
communiquer aux 4mes une impulsion de foi et d’a-
mour, qu’elle ne vienne de celui qui a réconcilié les pé-
cheurs @ som pére. La nature du progrés qui nous a
mis en possession du rez-de-chaussée me laisse de grands
doutes sur la nouveauté des lumiéres et des vertus que
nous offrira le premier étage.

Malheureusement, ces vues si hasardées, ces illu-
sions du théosophe ne sont pas de simples caprices
d’imagination; elles tiennent & une erreur systémati-
que. N'admettant pas que la vérité ait institué surla
terre une société, infaillible dépositaire de ses enseigne-
ments et de son autorité, il regarde comme un progrés
tout ce qui tend & supprimer entre 'homme et Dieu
Pintermédiaire humain. I\ applaudit donc & Ia disper-
sion du clergé, et ce grand désastre des &mes, il le
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salue comme un décret manifeste de la Providence qui
prononce sans retour la déchéance du sacerdoce. C'est
le réve éternel des humanitaires, qui attendent toujours
pour prier que la priére se passe de prétre, d’autel et
de paroles. L’homme égaré ne veut pas voir qu'il ne
saurait faire lUange sans se condamner a faire la
béte.

Mais, par une contradiction inévitable, en excluant
I’homme de administration des choses spirituelles, le
principe d’indépendance y raméne I'individu. Ainsi,
quand Saint-Martin proteste contre la théocratie infer-
nale, cest-a-dire 'lglise et son immuable autorité, et
qu’'il appelle de ses voeux et de ses espérances I'avéne-
ment de la théocratie divine, qu’est-ce a dire? Pense-t-il
que des anges vont se charger de réaliser sur la terre
son ulopie mystique? 1l faut apres tout en venir & des
hommes. Or, & défaut d’'une société spirituelle visible,
divinement instituée, divinement assistée jusqu’a la fin
des temps, régulatrice infaillible et supréme des mou-
venients de ’humanité, faudra-t-il embrasser ’hypo-
thése de Dinspiration particuliére, et croire & une
délégation spéciale de toute-puissance divine et humaine
aux mains d’'un visionnaire ou d’un hypocrite s’éri-
geant en juge ou en prophéte de ’ancienne loi? Saint-
Martin ne détrone donc I'Eglise que pour s’incliner
devant quelques hommes, ministres ou fléaux de la Pro-
vidence, qu’il lui plait d’investir de tous les droits qu’il
refuse & 'Epouse de Jésus-Christ? Mais ne voit-il pas
qu'il aspire & la ruine d’une autorité certaine, définie,
perpétuelle, pour n’élever & sa place qu’une autorité
vague, capricieuse, intermittente?
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Etrange autorité qui, dans Phypothese la plus favo-
rable, ne vivrait que sur la crédulité des gouvernés,
dupes des gouvernants, et sur l'illusion des gouver-
nants, dupes d’eux-mémes!
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CHAPITRE V.

« Quelle est Ja mellleure maniére de rappeler  la raison
les nations tant sauvages que policées , qui sont livrées
a Perreur ou aux superstitions de tout genre? »

Académie de Berlin, 1784

« Quelles sont les institutions les plus propres a fonder
la morale d’un peuple? »
Institut national, 1798,

Ry

Je réunis ces deux questions proposées & deux épo-
ques différentes, I'une par I’Académie de Berlin, I'autre
par PInstitut national, parce qu’elles posent au fond le
méme probléme, sous-entendent les mémes données
pour le résoudre, tendent & la méme solution , et ren-
contrent dans le publiciste théosophe , qui les discuta
toutes deux & quatorze ans de distance, les mémes ar-
guments pour les démontrer également insolubles par
les moyens que leur énoncé suppose. On s’apercoit
néanmoins, a la seule lecture de ce double énoncé,
que, dans I'intervalle d’une question & I’autre ,de graves
événements se sont accomplis. Les termes de la pre-
miére respirent toute Pardeur de I'incrédulité ; ceux de

8.
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la seconde dénotent I'embarras des sages pressés de
rebatir sur des ruines. Quand I'Académie de Berlin de-
mande « quelle est la meilleure maniére de rappeler a
la raison les nations tant sauvages que policées ? » il
est évident que la réponse qu’elle attend ne sera gueére
qu'une paraphrase du grand blasphéme : « Ecrasons
Pinfime ! » Quand I'Institut de France convie les pen-
seurs a éclairer I'opinion sur « les institutions les plus
propres a fonder la morale d’un peuple, » il est mani-
feste que « 'infime est écrasée , » autant toutefois qu’elle
peut I’étre, mais que la sagesse humaine, épouvantée
& ’aspect d’une société en dissolution , n’a plus d’autre
ressource que de confesser son impuissance.

Il est remarquable que P’année 1784, dans laquelle
Saint-Martin adresse & ’Académie de Berlin une ré-
ponse contradictoire, est ’année méme ou il refuse
d’assister aux réunions de la loge des Philaléthes , de-
venue, comme la plupart des sociétés de ce genre, un
centre actif de conspiration contre I'ordre social. Chargé
par Louis XVI d’une mission secréte & la cour de
Prusse , Mirabeau était de retour, aprés s’étre plus par-
ticulierement acquitté d'une toute autre mission.
Etrange ministre, il payait & sa maniére la contiance
du roi, en rapportant a la France de plus subtils élé-
ments de décomposition et de mort. Initié pendant son
séjour a Berlin aux derniers mystéres de I'llluminisme,
il revint gonflé de tous les poisons dont Weishaupt
avait infecté I’Allemagne, et se hata de les inoculerd la
franc-maconnerie frangaise, en commencant par sa
loge des Philaléthes, ou I'abbé de Périgord (depuis
prince de Talleyrand) fut son premier collegue. Il
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n’entre pas dans mon dessein de rappeler ici ’histoire des
sociétés secretes, et leurs plans bien arrétés de ruiner en
France et en Europe toute autorité temporelle , tout lien
social, toute croyance morale et religieuse. Il me suffit
de faire observer que la question mise au concours par
I’Académie de Berlin offre une coincidence singuliére
avec I'importation de I'Illnminisme en France et I’affi-
liation des loges du royaume & ses constitutions anar-
chiques. Princes, magistrats, gouvernants, sociétés
savantes, tout conspire, en effet, au déchatnement
prochain des tempétes qui doivent engloutir toutes les
puissances humaines *. Encore quelques années, et ce
programme philosophique des penseurs berlinois va
descendre a de sanglantes expériences. Mirabeay et la
Constituante, la gironde et la montagne , Robespierre
et le comité de salut public, tous n’ont qu’un but,
celui de rappeler d la raison les nations policées qui
sont livrées @ Uerreur et @ la superstition du christia-
nisme,

1 Qu’un vaste complot ait été tramé dans toute 'Europe contre
le christianisme au dernier siécle , c’est cc dont il est impossible de
douter. « Voltaire, dit Saint-Martin, n’agissait pas par lui-méme
dans toutes ses diatribes; il était poussé par des gens de poids qui
s’étaivnt concertés pour détruire jusqu'aux moindres vestiges de
religion et persécuter ceux qui ¢n avalent et qui, par leurs talents,
pouvaient lul fournir trop d’appui. L’un d’eux s’est vanté, méme
plusieurs fois, d’avoir enfin chassé Jésus-Christ de la bonne com-
pagnie. Trois ministres fameux ont passé pour étre du complot,
le duc de Choiseul, le marquis de Pombal et le comte d’Aranda.
On peut remarquer en eflct que ¢’est sous le ministére du duc
de Choiseul que Voltaire s’est donné le plus de liberté. » (UEuvres
posthumes, (. II, p. 343-344.) Voyez aussi a I'appendice de ce
volume les détails donnés par Kirchberger sur les menées de Ni-
colal et des illuminants, en Allemagne, pour atriver au méme b,
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Plus je relis 'énoncé de cette question , plus j’admire
I'aveugle fanatisme qui I'a dicté. Cette assemblée de
philosophes, ou plutét de sophistes , révant I'indépen-
dance d’esprit sous la livrée de Voltaire , ne soupgonne
pas que les termes du probléme renferment plus d’ab-
surdités que de syllabes. De quoi s’agit-il , en effet ? De
rien moins que de guérir le genre humain ; car je n'ima-
gine pas que ces mots, nationstant policées quesauvages,
sous-entendent une exception favorable & I’état de bar-
barie. 11 faut donc supposer que depuis les milliers de
siécles assignés & son existence par les hypotheses alors
régnantes, le genre humain traine une imbécile en-
fance , dont il ne peut sortir. Qui donne alors au savant
aréopage cette confiance qu’une situation nouvelle, in-
connue & tantde générations que la mort a ensevelies
dans leurs ténebres et leurs miséres, va tout a coup
sortir d'un mémoire académique? La supposition la
plus naturelle pourtant serait celle d’'un abrutissement
incurable. Du moins faudrait-il commencer par dé-
terminer le sens exact attaché désormais au mot rai-
son. Car, enfin, la plus grande partie de ’humanité ,
taxée de superstition ou d’erreur, ne se résignera pas
ainsi A passer pour déraisonnable. Cela vaudrait qu’on
prit la peine de lui démontrer qu’elle se trompe. Haus-
ser les épaules et rire de ce rire mauvais qui pince les
lévres du patriarche, rien de plus aisé, et rien de plus
stérile. Depuis tantdt cinquante ans on n’a fait que
rire; il serait bien temps de compatir et d’éclairer.
Tout au contraire, avec cette légéreté moqueuse, qui
serait impardonnable dans un écrivain isolé, et qui est
monstrueuse dans une société savante, on déclare
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I'univers en démence, et on se fie au hasard pour ré-
véler le secret de le rappeler  la raison! Cette raison,
qui manque aux autres hommes, il est impossible
qu'on ne la posséde pas soi-méme , et qu'on ne jouisse
point des plus pures clartés, quand on voit si bien la
cécité universelle. Autrement, oserait-on s’ériger en
tribunal pour décider d’'une question ou il s’agit de la
retrouver et de lui rendre 'empire? Et cependant, s’ils
sont en possession de ce rare trésor, qui empéche ces
sages amis de I’humanité de lui faire eux-mémes lar-
gesse de leur opulence, au lieu de demander & un in-
connu Pobole de la vérité? S’ils partagent les ténébres
générales, d’ou leur vient ce sentiment de la lumiére ,
et la hardiesse d’en juger, si la vue leur manque? L’é-
clipse qui dérobe le jour & I'humanité laisse-t-elle
venir jusqu’a eux seulement quelque lueur? O est la
raison? Quel sens attachent-ils & ces mots : nationspo-
licées, nations sauvages ? Une méme obscurité plane-
t-elle sur les unes et sur les autres? N’admettent-ils
donc aucune différence entre la civilisation et I’état
sauvage? Cependant , si I'état sauvage est mauvais, la
civilisation qui en est ’opposé devrait étre bonne. Si la
civilisation est bonne, ou du moins meilleure que I'état
sauvage, il faut donc qu’il y ait au fond de cette civi-
lisation un principe de raison, un élément de vérité
qui en vivifie le développement . sinon, il ne resterait
plus qu’a établir ce paralogisme, savoir : que le peude
vérité ou de lumiére que la société renferme vient pré-
cisément de Perreur et des superstitions auxquelles elle
est livrée.

Mais je ne veux pas m’arréter plus longtemps sur ce



142 REFLEXIONS SUR LES IDEES

sujet : on ne discute point avec les passions. La ques-
tion proposée par ’Académie de Berlin n’est qu’un ap-
pel a la révolte contre la religion révélée et contre toute
religion positive. Saint-Martin crnt devoir rompre en
visiére & 1’esprit d’athéisme qui jetait son cri de guerre ;
tentative généreuse, mais qui n’était destinée & aucun
succés. A des doctrines clairement négatives, qu’op-
posait-il en effet? Un spiritualisme vague, nébuleux,
bizarre :

IVon dubio auxilio, nec defensoribus istis
Tempus eget.

Cependant il serait injuste d’oublier son Mémoire, 11

y rend hommage aux vrais principes, quoiqu’il en -

méconnaisse I'expression la plus 1égitime ; I’allocution
finale aux académiciens de Berlin, vive et ironique,
mérite d’étre citée. .

Apres avoir retracé 1’état de privation et de ténebres
qui nous tient si éloignés des seules vérités dont nous
aurions un besoin indispensable, Saint-Martin montre
qu’il existe une loi de relation entre notre étre intelli-
gent et la source de la pensée, comme il en existe une
entre nos corps et le principe actif des éléments. Il éta-
blit que cette loi de relation a eu nécessairement une
efficace activité, puisque la tradition en est générale-
ment répandue dans les diverses doctrines de tous les
peuples. 1l démontre que cette loi dans son activité a
été stirement 1’objct des sciences primitives et de la
doctrine secréte des premiers sages, mais que ’homme
peut & chaque instant se convaincre qu’elle a encore
pour lui la méme existence et la méme efficacité; il
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oconclut que cette loi active de relation entre notre prin-
cipe et nous est cette raison méme a laquelle il serait
si désirable de rappeler les nations tant policées que
sauvages, et il termine en disant :

« Mais vous , mortels choisis pour éclairer ainsi vos
semblables, pesez tous les secours relatifs a leur igno-
rance et a leurs superstitions, vous ne les leur deves
qu’autant que vous aurez acquis vous-mémes le droit
de puiser a la source qui les renferme et les engendre.
Si ’homme ne s’est livré a tant d’illusions dans les
dogmes et dans la doctrine , qu’en s’éloignant de cette
source radicale de toutes les vérités, il faut nécessaire-
ment que vous rentriez en jouissance de ces mémes
vérités , pour démontrer ses erreurs; si c’est en per-
dant de vue la base intellectuelle et fondamentale de
tout culte pur ct vivifiant, que 'homme s’est plongé
dans I'abime des superstitions, il faut que vous recou-
vriez la connaissance physique et évidente des objets
vrais sur lesquels tous les autres objets sont calqués....
Sans cela, vous ne ferez que substituer une erreur a une
erreur, une superstition & une superstition, et renou-
veler les scénes de mensonge et d’iniquité qui alterna-
tivement ont séduit et ensanglanté la terre. Il n’est plus
méme nécessaire d’examiner si les nations que vous
aurez a éclairer sont sauvages ou policées. La méme
main qui porte partout la lumidre la distribue a chaque
étre selon la mesure dont il est susceptible. Commen-
cez par faire en sorte que cette lumiére ne trouve point
d’obstacle pour entrer en vous, et vous n’aurez plus &
chercher de quelle maniére vous devez la répandre.
N'oubliez jamais que ce n’est plus. vous qui devez agir,



144 REFLEXIONS SUR LES IDEES

mais cette méme source qui a produit votre essence et
qui se réserve le droit de présider a tous vos actes légi-
times. Jalouse de régner seule sur D’esprit des mortels,
comme étant la seule capable de les éclairer, le pacte
éternel qu’elle fait avec vous, est que vous vous rédui-
siez & étre, pour ainsi dire, les mercenaires de sa
gloire, et que vous ne songiez jamais & la votre. Si vous
ne vous sentez pas assez purs, assez désintéressés, pour
tenir fidélement ce pacte sacré; si quelques racines
corrompues se trouvent encore mélées aux germes qui
doivent fructifier dans cette fertile terre, n’entreprenez
pas de ramener les hommes 2 la raison ; vous ne ferez
qu’ajouter & leurs ténebres et a leur folie; abstenez-
vous, au contraire, de leur rendre un si pernicieux
service , ils s’égareront assez sans vous.

« Savants de toutes les classes, vous qui étes si esti-
mables par vos désirs et par vos efforts , n’espérez pas
parvenir & quelques connaissances positives sur les
divers objets qui vous occupent, si vous dirigez votre
marche hors de cette loi de relation entre votre principe
et vous, hors de ce sentier lumineux que la sagesse
supréme trace partout devant vous, pour vous faciliter
les moyens d’arriver jusqu’a elle. Tant que vous regar-
derez la nature et ’homme comme des étres isolés, et
que vous voudrez les considérer en faisant abstraction
du seul principe qui les vivifie tous deux, vous ne
ferez que les défigurer de plus en plus et tromper ceux
4 qui vous entreprendrez de les peindre. C’est pour
cela que P’arbre des sciences physiques a poussé tant de
rameaux fréles et desséchés qui ont disparu successi-
vement , sans pouvoir parvenir a leur maturité, parce
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que la main de ’homme en les touchant avait intercepté
leur séve. C’est pour cela que les sciences métaphy-
siques ont si souvent fini, dans les enseignements hu-
mains, par n’étre que la science de la maticre et par
nous confondre avec les bétes. Enfin, c’est pour cela
que toutes les sciences éparses, et sans un lien commun
quilesréunisse, ressemblent a divers amas d’eaux stag-
nantes qui se sont trouvées séparées d’'un grand fleuve
et qui tendent de plus en plus a leur putréfaction, tant
que le fleuve ne vient pas se méler avec elles et les
rendre vives comme lui, en les entrainant dans son
cours. » .

L’Académie de Berlin ne pouvait guére comprendre, .
moins encore golter de telles paroles; elle remit la
question au concours. Saint-Martin ne voulut point
tenter une seconde épreuve, et rentra dans le silence
qu’il aurait pu garder sans trahir les droits de la vérité.
Lors méme qu’elle edt avoué ses efforts, toute tentative
était inutile auprés d'un auditoire savant et prévenu,
et qui empruntait & ses lumieres mémes tous les pré-
textes de son erreur. La meilleure ou plutot I'unique
réponse a cette téméraire question de I’Académie prus-
sienne fut la révolution frangaise. Elle fit fumer de sang
humain les autels de la Raison, divinisée sous les traits
d’une prostituée! et quatorze ans plus tard sur les dé-
bris de la société , devenue la proie des ténébres et de
la corruption, I'Institut national de France demandait
quelles sont les institutions les plus propres d fonder la
morale d’un peuple. On voit que les événements avaient
parlé en vain : leur langage n’était pas entendu des
penseurs. La philosophie cherchait & relever les ruines

) 9
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précisément par la méthode méme qui les avait
faites.

Au fond de cette question, yui suppose I'antériorité
des institutions & la morale comme la quéestion idéo-
logique supposait 'antériorité des signies aux idées,
on retrouve cet oubli ou ce mépris de la tradition,
source de nos égarements et de nos malheurs. L’hypo-
thése condillacienne, qui place dans 'homme le prin-
cipe générateur de sa pensée, y découvre naturelle-
ment le principe de la morale et du pouvoir. L'homme
est sa lumidre & lui-méme, et par conséquent il est &
lui-méme sa régle et sa loi. La souveraineté de la tai-
son humaine, ou plutdt de la raison individuelle, éri-
gée en axiome, introduit dans la constitution politique
des peuples I'athéisme de 1a loi et le despotisme des
majorités. Ce principe exclut tous les autres, et tant
qu’il régnera , les bases sociales , battues avee acharne-
nement par le flot de la révolution, ne devront qua un
rare bonheur d’inconséquence de rester encore debout.
Qui ne voit en effet que 'homme devenu législateur,
investi d’une puissance qui ne reléve que de lui-méme,
peut abolir & son gré la propriété, la famille et la so-
ciété, s'il ne voit plus 1a que de pures conventions
humaines? Si tout cela est son ouvrage, il peut évi-
demment en disposer et le détruire. La révolution n’a
pas encore épuisé ses conséquences, et la vie de ’homme
sur la terre en sera troublée tant que l’esprit révolu-
tionnaire conservera des intelligences parmi ses aveu-
gles adversaires, qui admettent le principe et s’éton-
nent des résultats.

La question dont il s’agit , proposée pour le prix de
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P’an VI, puis pour celui de I’an VII, et remise au con-
cours pour I'an IX, fut définitivement retirée, aucun
mémoire n’ayant rempli les conditions du programme.
Cependant une solution ne tarda pas a étre donnée
au probléme, qui n’eut pas i subir Pexamen des
idéologues ; car elle eut pour formule non un dis-
cours, mais un décret. Le premier consul rouvrit les
temples , il rappela aux autels relevés les pasteurs
et le troupeau; et la religion catholique, de nou-
veau sortie des catacombes, rendit & la France les
seules institutions qui puissent fonder et entretenir la
morale d'un peuple.
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CHAPITRE VI.

De la Théosophie.

-ogep-

Les théosophes sont les gnostiques des temps mo-
dernes; lorgueil des prétentions et la stérilité de
Peeuvre témoigneraient au besoin de I'identité des doc-
trines. Comme la gnose ancienne, affectant une égale
supériorité et sur le philosophe et sur le fidéle, la théo-
sophie abandonne & I'un les notions préliminaires sur
I'existence de Dieu, la spiritualité de Péme, la rému-
nération finale; elle lui céde ces espaces déterminés
que mesure avec effort le raisonnement humain. Ac-
cueillant le fidéle sous une autre forme de mépris, elle
lui permet de s’attacher. & la lettre d’une révélation po-
sitive, de ranger ses ceuvres aux prescriptions des
livres divins et & D'autorité des interprétes légitimes ;
mais cette révélation n’est qu’un témoignage dont une
science plus haute sait se passer; mais ces livres di-
vins ne sont que les fenétres de la vérité, ils n’en sont
pas la porte; mais cette autorité spirituelle, bonne
peut-8tre aux faibles et aux simples, ne saurait étre
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imposée a des intelligences qui puisent la science dans
le sein de Dieu méme. De ces hauteurs ou elle habite ,
inaccessibles a la raison , inconnues 2 la foi, la théoso-
phie abaisse & peine sur 'une et 'autre un regard de
dédaigneuse tolérance ; elle se complait en soi-méme et
revendique pour toutes les réveries d’'une imagination
exaltée par ’orgueil, faussée par la solitude, le carac-
tere et I’autorité de I'inspiration divine.

« Les théosophes, dit un ami de Saint-Martin, ont
accru par leurs lumiéres surnaturelles le nombre des
vérités éparses dans les systémes des philosophes. »

« La théosophie, dit le méme écrivain, a pris naissance
avecl’homme, et il y a eu des théosophes dans tous les
temps; mais on peut les partager en deux classes:
- ceux qui sont venus avant Jésus-Christ et ceux qui ont
paru depuis. Nous reconnaitrons les premiers, parmi
les philosophes qui ont eu le pressentiment des mer-
veilles que le Réparateur universel est venu opérer sur
la terre et dans les cieux. C’est Jésus-Christ qu’il faut
reconnaitre comme le pére des lumiéres surnaturelles ,
le chef et le grand prétre des vrais théosophes comme
des vrais chrétiens. C'est par lui qu’étaient inspirés
Moise, David, Salomon, les prophétes, et, hors du
peuple choisi, Phérécide, Pythagore, Platon, So-
crate... qui eux-émes avaient puisé leur doctrine
chez les mages, les brahmes, les Egyptiens. On pour-
rait presque assurer que chaque peuple a eu ses théo-
sophes et ses vrais philosophes. La vérité n’a donc ja-
mais été bannie de dessus la terre, quoique ceux qui la
promulguaient aient été si souvent tourmentés...

» Les apétres, les premiers chrétiens, tous ceux qui
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ont marché sur leurs traces, et les différents théoso-
phes qui ont paru depuis Jésus-Christ, ont encore recu
de plus grands développements des vérités-principes et
des mysteres divins. »

La théosophie repose donc uniquement sur le dogme
de Vinspiration individuelle : elle “supprime entre
Phomme et Dieu tout intermédiaire ; la conscience , sur~
naturellement éclairée, concentre et réfléchit toute lu-
miére. Une commune négation de P’autorité rattache la
théosophie au principe méme du protestantisme;
comme lui elle récuse la souveraineté de 'Eglise ; mais
elle se distingue de lui, elle se distingue du moins du
protestantisme primitif, par le peu d’état qu’elle fait
des monuments authentiques de la tradition. Elle les
accepte, elle les consulte; mais, suivant elle, «ils ne
doivent pas étre employés comme preuves démonstra-
tives des vérités qui concernent la nature de ’homme
et sa correspondance avec son principe; car ces vérités
subsistant par elles-mémes, le témoignage des livres
ne doit jamais leur servir que de confirmation !. » Jai
déja répondu a cette négation erronée de la valeur du
témoignage, .

Le théosophe donc n’est ni catholique, car il ne re-
léve que du bon plaisir de ses pensées qu’il prend pour
des révélations ; ni protestant, car il subordonne a ses
inspirations la parole de VEcriture (il est d’ailleurs
beaucoup plus ancien que le protestantisme, qui n’était
que d’hier et qui n’est déja plus); ni philosophe, car
il méprise les procédés ordinaires de la raison humaine.

t Tubleau naturel, t. 11, p. 1
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Qu’est-ce donc qu’un théasophe ? C’est un ami de Dien,
une espéce de prophéte ou d’envoyé divin. La vérité
n’est point représentée sur la terre par une autorité
visible, permanente, infaillihle, dépositaire légitime
d’un corps de doctrines invariables comme elle-méme.
Non; elle n’a que des témoins passagers, fortuits, ré-
pandus ¢a et 13 dans tous les pays et dans tous les
siécles. L’esprit souffle ouil veut, et cet esprit, qui en-
seigne toute vérité, a parlé tour a tour par la bouche
de Rosencreuz, de Reuchlin, d’Agrippa, de Schwenk-
feld , de Weigel, précurseur de Jacob Boehm, de Gich-
tel, de Saint-Martin. I) faut convenir que 'esprit de
vérité aurait bien souvent caché la lumiére sous le
boisseau.

La théosophie nous apprend que plusieurs solitaires,
méme quelques mystiques, ont été « favorisés des dons
de Pintelligence. » Dans I'auteur de I'Imitation de Jé-
sus-Christ, elle reconnait le théosophe & ces paroles :
« 1l y a eu de saintes 4mes qui ont plus profité en quit-
tant tout pour Pamour de moi qu’elles n’auraient fait
en s’'appliquant pendant plusieurs années & la recher-
che des sciences les plus subtiles et les plus relevées;
mais je n’en use pas de méme envers tous : je dis aux
uns des choses communes, et j’en dis de plus particu-
liéres & d’autres. 11y en a & qui je me montre douce-
ment sous des ombres et des figures, et il y en a aussi
A qui je découvre mes plus profonds mystéres dans une
pleine clarté *. »

{ Voicl le texte méme de I’ Imitation : « Aliquibus in signis et
figuris dulciter appareo ; quibusdam vero in mullo lumine revelo
mysteria. » Lib. III, cap. 48.
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La théosophie retrouve encore le don de Pintelli-
gence dans le livre de la Sagesse, ou se lisent les pas-
sages suivants: «La sagesse est un trésor pour les
hommes, et ceux qui en ont usé sont devenus les amis
de Dieu et se sont rendus recommandables par les dons
de la science. Elle est la vapeur de la vertu de Dieu et
Yeffusion toute pure de la vertu du Trés-Haut. C’est
pourquoi elle ne peut étre susceptible de la moindre
impureté, parce qu’elle est P'éclat de la lumiére éter-
nelle, le miroir sans tache de la majesté de Dieu et
Timage de sa bonté. N’étant qu’une, elle peut tout;
et, toujours immuable en elle-méme, elle renouvelle
toutes choses : Elle se répand parms les nations dans
les dmes saintes, et elle forme les amis de Dieu et les
prophétes*. »

La théosophie reconnait encore le sceau de I'inspi-
ration dans ces fragments de Pythagore, qui était
initié, comme chacun sait, aux mystéres de la sagesse
orientale. ‘

a Toi qui veux étre philosophe, tu te proposeras
de dépouiller ton idme de tous les liens qui la con-
traignent; sans ce premier soin , quelque usage que tu
fasses de tes sens, tu ne saurasrien de vrai.

» Lorsque ton dme sera libre, tu t'éleveras de con-
naissances en connaissances, depuis les objets les plus
communs jusqu’aux choses incorporelles et éternelles.

» La science des nombres est la plus belle des con-
naissances humaines ; celui qui la posséderait parfaite-
ment posséderait le souverain bien.

' VIL, 14, 25, 26, 27.
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» Les nombres sont ou intellectuels ou scientifiques.

» Le nombre intellectuel subsistait avant tout dans
Pentendement divin : il est la base de 'ordre universe
et le lien qui enchaine les choses.

» Le nombre scientifique est la cause génératrice
de la multiplicité, qui procéde de I'unité et qui s’y
résout.

» L’unité est le symbole de Videntité, de Pégalité,
de ‘Texistence, de la conservation, et de ’harmonie
générale.

» Le ternaire est le premier des impairs.

» Le quaternaire est le plus parfait des nombres
pairs, la racine des autres.

» La sagesse et la philosophie sont donc deux choses
fort différentes.

» La sagesse est la science réelle. La science réelle
est celle des choses immortelles , éternelles, efficientes
par elles-mémes.

» La fin de la philosophie est d’élever 'Ame vers le
ciel, de connaitre Dieu et de lui ressembler.

» 11 est difficile d’entretenir le peuple de la Divinité,
Il y a du danger: c’est un composé de préjugés et de
superstitions. »

Ainsi, la théosophie ne tend & rien moins qu'a
gattribuer un droit infaillible d’éclectisme sur toutes les
doctrines, en s’appropriant celles que Vesprit lui
désigne comme révélées. Elle se substitue naivement a
PEglise. Elle choisit en effet avec le méme ton d’autorité
que PEglise affirme ; mais ce choix, mais ce dogmatisme
ne produisent qu’une science décousue et fantasque qui
répugne & Pintelligence; mais cette parole, qui affecte

9.
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sans eesse le secret , est sans amour et sans sympathie ;
mais cette autorité, qui s’impose, ne présente a la
raison d’autre titre que son bon plaisir, d’autre moyen
que 'anéantissement méme de la raison. Un théosophe
ne dit-il pas « que le raisonnement et le savair ont

. causé la chute de ’homme et qu'ils I'y entretiennent ? »

Le premier raisonnement, suivant le méme écrivain ,
eut le diable pour auteur *.

Etrange Eglise qui compte pour ses Péres des hommes
dont elle rassemble les noms au hasard, sans §’in-
quiéter s'ils s'accordent entre eux par 'idée, mais a la
condition qu'ils soient ficheux ou étrangers a PEglise
catholique, Rosencreuz, Reuchlin, Agrippa, Schwenk-
feld, Bacon, Boehm, Gichtel, Leibnitz, Antoinette Bou-
rignon, Jane Leade, Pierre Poiret, Martinez Pasqualis,
Saint-Martin, etc., vrais chrétiens que l'on glorifie
d’avoir écrit contre les abus, rappelé aux peuples et
aux ministres leurs devoirs mutuels , et ramené les es-
prits égarés a la pratique des vertus et & la véritable
doctrine du Christ.

En vérité!... Ces hommes, ces femmes , dlonnés, a
coup sir, du neud qus les rassemble, c'est & eux que
P’on doit Paccomplissement de cette ceuvre de concilia~
tion et de paix? C’est Reuchlin, c’est Pic de la Miran-
dole, écrivains mystjques, confondus avec Bacon, le
promoteur de la philosophie expérimentale; c¢’est Por-
dage, c'est Jane Leade, c’est Antoinette Bourignon,
c’est le réveur Jaeob Boehm, c’est Gichtel, son discir

ple, e’est Bwedenborg, c'est, en un mot, cetts troupe

o Murit, Eolives fanstiquss, b F lettra v - €
»
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de visionnaires et de fanatiques auxquels on ose asso+
cier un nom qui n’a rien de commun assurément avec
le mysticisme, le nom de Leibnitz! Ces cceurs passion-
nés, ces esprits sans mesure , ees dmes qui n’ont entre
elles d’autre point de contact que I’audace du délire et
Pentétement de Villusion , voila ceux que 'on appelle
les apdtres et les témoins de la vérité! voila les sages
et les yrais chrétiens auxquels la mission aurait été
donnée de rappeler a I'unité les fideles trompés par les
ministres de PEglise catholique, quand eux-mémes,
étrangers I'un & Vautre, s’inquietent si peu que tout
répugne et se combatte dans leurs systémes et jusque
dans leurs réves!

Veut-on savoin, pap exemple, ce que Saint-Martin
pense de Swedenborg :

a Mille preuves dans ses ouvrages qu’il a été sou-
went et grandement favorisé | mille prenves qu’il a été
souvent et grandement trompé! mille preuves qu’il n’a
vu que le milieu de I'ceuvre et qu’il n’en a conpu ni le
commencement ni la fin... En outre, quels sont les
témoignages de Swedenbarg? 1l n'offre pour preuve
que ses visians et 'Ecriture sainte. Quel erédit ces deux
témoins trouvent-ils aupres de ’homme qui n’est pas
préparé par la raison saine? »

Ainsi, de V'aveu de Saint-Martin , l3 mission de Swe-
denborg dans Phumanité est & peu prés stérile. Les
errenrs de ee voyant sont manifesles, ses enseigne-
ments sans preuve, ou du moins ne reposent que sur
Fabus de PEexiture sainte ou sur des visions purement
imaginairas; et, pap une concession théosophique assez
bizarre, Saint-Martin semble exiger la préparation
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d’une raison saine pour accepter de telles visions. Tou-
tefois, s’il réduit & peu prés Swedenborg a sa juste va-
leur, en revanche il demeure incessamment prosterné
devant les lumiéres et le génie de Jacob Boehm. Mais
tous les théosophes ne partagent pas au méme degré
cet enthousiasme, qui, & la vérité, est voisin de la
manie. L’apologiste d’Antoinette Bourignon, Pierre

“ Poiret , a exprimé sur le voyant de Gorlitz un jugement
qui, & certains égards, mérite d’étre connu.

« Plusieurs, dit-il, se prévalent des lumiéres de Jacob
Boehm sans les bien connaitre, et, qui pis est, sans
bien s’en servir. Il semble que, parce que cet auteur
a écrit des choses sublimes, hautes, et d’une intelli-
gence au dela du commun, que quelques-uns pren-
nent sujet de 12 d’en mépriser les choses basses et
simples, comme sont la doctrine de 'humilité, del’a-
mour de Dieu, du renoncement a soi-méme, de la
simplicité et bassesse de Jésus-Christ, qui sont la sub-
stance de ’Evangile,... et de la vérité nécessaire et sa-
lutaire. Jacob Boehm a davantage recommandé cec
que ses plus sublimes découvertes ; mais quelques-uns
de ceux qui se veulent prévaloir de lui, au lieu de
Pimiter en cela, n’en veulent qulaux spéculations su-
blimes et mystiques , & la facon des Grecs et des sages,
qui demandent aprés la science et la subtilité, tenant
2 mépris la simple et seule doctrine de Jésus-Christ
crucifié , qui suffisait néanmoins & saint Paul. Les prin-
cipes de Jacob Boehm, tout divins qu'ils soient (comme
je les crois en effet), ne sont pas des choses que Dieu
€éxige des hommes pour qu’ils lui deviennent agréables
et qu'ils fassent leur salut. Personne, sans doute, ne
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dira que pour étre sauvé il soit nécessaire de connaitre
formellement ces trois principes et les sept formes de
la nature , de la maniére qu'’il les propose : ce ne peu-
vent étre tout au plus que des accessoires ou des nou-
veaux motifs pour nous animer au salut; et non pas
des choses nécessaires au salut méme, non plus que
n’est intelligence de I’Apocalypse, que Jacob Boehm
méme n’a pas eue. Jésus-Christ ni les apdtres n’ont pas
obligé les hommes & cela, et il ne se trouve pas que ,
lorsqu’ils étaient sur la terre, ils aient eu formellement
ces connaissances-ld*. L’'auteur méme ne les recom-
mande jamais comme nécessaires ; mais bien la mor-
tification et le renoncement a soi-méme, ’abandon a
Dieu, qui sont les voies seules et uniquement néces-
saires & tous les hommes , aussi bien que proportion-
nées & la capacité de tous. Trés-peu de personnes
pourraient se convertir s’il fallait le faire par la con-
naissance de Jacob Boehm, que je ne crois pas que
personne comprenne encore solidement et parfaitement,
quelque pertinents discours qu’ils puissent en faire,
parce que leur connaissance, comme celle des cou-
leurs , ou des plaisirs, ou des passions, consiste dans
une vive expérience et dans de trés-vifs sentiments de
ees formes-la, qu’il exprime par les termes d’austére,
d’amer, d’dcre, d’igné, de doux ou de lumineux, de
suave ou d’éclatant, et semblables..... Il y était lui-
méme si peu attaché qu’il dit d’avoir souvent prié
Dieu avec larmes qu’il lui 60tAt ces connaissances-la,
parce que la grice de Dieu lui suffisait. Il semble que

1 Quoi! pas méme le Sauveur? Ii n’est donc qu’un homme? Nous
arrivons au socinianisme,
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Dieu los lui ait données , tant peur motitrer par avance
un échantillon des connaissances et des biens qu'il
élargira un peu avant le renouvellement de la terre &
ceux qui auront vaincu la corruption,.. que pour mon«
teer aux savants qu’en vain ils cherchent par des efforts
hors de Dieu et de la renaissance les secrets de la na-
ture; et aussi pour servir de motifs & faire rechercher
les choses célestes & ceux qui sont accoutumés de s'y
prendre par la voie des connaissanees et des spécnla-~
tions extraordinaires et rares ; car Dieu fournit libéra-
lement tous les moyens de retourner & lui, & un
chacun selon sa disposition. Ainsi les connaissances par-~
ticulieres de cet auteur..... sont des mets ou des vian-
des de haut got, plus pour le plaisic de quelques
estomacs de certaine constitution , ou pour les dégotités,
que pour la nécassité absolue et la mqurritare ordi-
naire; mais ee serait bien une chose mal prise si quel-
qu’un de ceux qui seraient affriandés & des ragodts pae-
ticuliers veujait mépoiser le lait, le pain, le vin et les
viandes ordinaires et universelles, qui sont I'aliment
commun de toutes sortes d’états, des enfants aussi bien
que des adultes. Co serait assurément faire mourir de
faim plus de la moitié des hommes que de leur vouloir
ptar ess dernidres choses pour ne leur réacommander
gue les premiéres. 1l faut que le monde se nourrisse
par cette yoie commune, il n’y en a point d’autre !. »

Ces pazoles offrent ¢a et 1p quelques éclairs de bon
sens ; mais la bon sens dans un théosophe n’est quune

1 Préface apologétique pour mademoiselle Antoinette Bou-
nignan (par. Pairet). UBuuvres eomplstes d’ Ant. Boungm., eI,
P- 84, 45. Amsterdam , Henry Wetstein, 1686, in+8,
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courte intermittence de délire. Poiret ne se montre un
peu raisonnable dans son jugement sur Jacob Boehm
que pour se réserver le droit d’exiravaguer sur Antoi-
nette Bourignon. Voici quelques-unes des révélations
dont, suivant lui, cette visionnaire aurait été favorisée.

«Elle a eu des lumiéres principales, dit-il, au dela
de celles de Jacob Boehm, lequel n’a pas connu si
particulidrement ni la venue et le royaume de Jésus-
Christ sur la terre, ni la maniére dont Adam était
formé avant son péché... Il n’a pas aussi su que le ser-
pent, au lieu de la forme monstreuse qu’il a présente-
ment , avait alors celle du corps de 'homme, mais sans
ame divine, justement comme les cartésiens supposent
une machine du corps humain et qui en ait toutes les
fonctions, sans avoir 1'dme raisonnable et immortelle;
ce que Dieu avait fait comme pour servir de poupée an
divertissement de I'homme, qui a encore retenu Vim-
pression de cette sorte de récréation. 11 n’a pas enfin
connu que Jésus-Christ subsistdt, quant & sa nature
humaine, corps et 4me, avant la Vierge Marie, ni qu'il
fat né d’Adam lors de 1'état de sa gloire, comme I'Ecri-
ture rend tant de témoignages de ce mystére, qui est
demeuré inconnu jusqu’a maintenant que Dieu l'a ré-
vélé & mademoiselle Bourignon. »

Le méme Poiret met encore les révélations de la ¢d-
lébre mystique anglaise Jane Leade au méme rang que
la vision d’Hermas; mais I’éditeur de Jacob Boehm,
Jean-George Gichtel , prétend que les ouvrages de Jane
Leade ne peuvent convenir qu’a des femmes qui sui-
vent la méme route, et dédaigne ses manifestations
comme émanées d’une source plutdt astrale que divine.

L 4
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Ce vague de doctrines, ce perpétuel désaccord d’opi-
nions, pour ne pas dire cette unanimité de dissenti-
ments; cette instabilité d’estime qui tour & tour ap-
prouve ou répudie ces mobiles témoins de la vérité ; ce
contréle incertain et contradictoire exercé sur I'inspira-
tion méme , qui théosophiquement est tenue d’étre
infaillible (et cependant contradictions inévitables, puis-
que le critérium de ces jugements n’est autre chose que
le caprice du goit sensible sans intervention sérieuse
de la raison), permettent-ils aux théosophes de se faire
un mérite «s’ils ne font point secte , s’ils ne cherchent
pas ase créer des prosélytes ? » Mais cette retenue, qui
n’est que la conviction involontaire de I'impuissance,
n’a rien qui nous doive édifier ou surprendre. Il faut
au moins une erreur commune et une foi commune en
cette erreur pour qu’une secte se fonde. Or, il n’y a pas
méme un seul esprit d’erreur au nom duquel trois
théosophes se puissent réunir. La théosophie, comme
I'imagination ou Perreur, s’appelle aussi légion , légion
.indisciplinée et tumultueuse, ou P'on est plusieurs sans
cesser d’étre solitaire.

Quelle peut étre Paction de la théosophie? religion
sans confession de foi, science sans méthode; et ce
mot de méthode répugne méme 2 I'objet de la théoso-
phie. Tantot elle croit pouvoir se soustraire aux néces-
sités laborieuses de la méditation et décliner la loi du
travail  la sueur du front, revendiquant les jouissances
faciles de la vérité , 'intuition ou la notion vive, sorte
de quiétisme intellectuel qui prétend aux béatitudes de
la pensée par I'anéantissement de Pintelligence. Ainsi,
selon Paracelse, I’ame recueillie en elle-méme recoit
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passivement la vérité par I'illumination divine ; la priére
en concentre les rayons au foyer d’un ceeur pur. Tant6t
c'est la voie de I'observation et du raisonnement qui
cherche & s’établir sur ce terrain mouvant de la fan-
taisie et de lillusion. Rationaliste mystique, Saint-
Martin applique les procédés rationnels a des arcanes
bizarres, & des dogmes kabbalistiques, aux spéculations
abstruses d’'une gnose sans rapport avec la science
humaine et complétement étrangére & Pordre normal
de nos connaissances.

« Ma tache dans ce monde, dit-il, a été de conduire
I'esprit de ’homme par une voie naturelle aux choses
surnaturelles qui lui appartiennent de droit , mais dont
il a perdu totalement l'idée, soit par sa dégradation,
soit par I'instruction si souvent fausse de ses institu-
teurs. Cette tiche est neuve , mais elle est remplie de
nombreux obstacles, et elle est si lente que ce ne sera
qu’aprés ma mort quelle produira ses plus beaux
fruits. »

Que veut-il dire? Veut-il dire seulement que les vé-
rités surnaturelles supérieures & la raison n’impliquent
rien qui soit contradictoire & la raison? S'il borne sa
tdche a énoncer cette vérité, sa tiche sera plus utile
que neuve. 11 est toujours bon de reproduire la vérité,
méme la plus connue ; mais il ne faut pas s’imaginer
que la voie ou I'on s’engage soit si nouvelle quand on
y trouve pour prédécesseurs la plupart des docteurs de
’Eglise, tous les théologiens, un grand nombre de
‘philosophes , et en particulier 'immortel auteur de la
Théodicée. Veut-il dire que la raison peut, par ses pro-
pres forces , atteindre & Pordre surnaturel et y péné-
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teer? Alars il dément sa foi & la Divinité et & la parole
de Celui qui a dit : « Je suis la voie, la véritd etla vie. »
(Car il est évident que, si la raison peut naturellement
s’élever & la compréhension des mystéres de Dieu, la
parole du Réparateur est vaine et sa mission inutile.
C'est en outre se résigner d’avance & se passer de ré-
sultats que d’essayer une solution rationnelle des mys-
téres de la déchéance, de PIncarnation et de la grace.
Tout ce que la raison peut faire en présence de ces vé-
rités sublimes, c’est de leur chercher dans l'ordre na-~
turel des analogies infiniment lointaines, des similitudes
infiniment trompeuses, des correspondances infiniment
obscures, et de se borner, si elle est sage, & trouver sa
force dans la conscience méme de son infirmité, sa
lumidre dans le discernement de ses ténébres : Cum
enim Enfirmor, tunc polens sum?.

Dans de fort belles pages sur le Mysticisme*, M. Cou-
sin a supérieurement exposé comment la logique méme
avait dicté & la théodicée de I’école d’Alexandrie une
psychologie toute particuliére. La raison ni ’'amaur
« ne pouvant atteindre I'absolue unité, I'Etre en soi,
I'Etre indéterminé, I’ fnnommabls, ce Dieu des alexan-
drins, qui, considéré dans la pensée et dans I’étre,
devient inférieur & lui-mémae, » pour correspondre &
un tel objet, il faut constater en nous un état analogue,
un état qui nous affranchisse de cette double détermi-
nation, la connaissance et 'amour; il faut en un mot
que la conscience §’évanouisse dans l'extase. Cette

psychologie peut sembler extraordinaire; elle est du -

1 Cor., XII, 10.
8 Revus des Deux-Mondes , 1843 , t. X1, p. A70.
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moins parfaitement en rapport avec la mdtaphysique
néoplatonicienne. L'extase est le lien de ce grand sys-
téme mystique; ¢'est la condition nécessaire des com-
munications de ’homme avec 'Etre infini, absolument
un, absolument indéterminé. :

Le mysticisme de Baint-Martin, mysticisme qui se
fonde sur I'observation intérieure et le raisonnement,
est beaucoup moins conséquent que celui de Plotin.
L’4me humaine , profondément interrogée dans sa na-
ture, dans ses désordres et dans ses souffrances , peut
bien découvrir aux yeux de l'observateur les phéno-
meénes variés de son activité, et soulever un coin du
voile qui couvre son passé et ses destinées a venir;
mais par quels degrés Saint-Martin I'éléve-t-il jusqu’a
recevoir ici-bas les communications supérieures, oun
plutot par quelle faculté d’intuition naturelle lui donne-
t-il acces vers I'absolu ou infini? Ou je m’abuse en-
tierement, ou cet état psychologique qui nous porte
naturellement dans la région surnaturelle n’est signalé
nulle part dans les écrits de Saint-Martin. Je lis cepen-
dant dans la notice de M. Gence : «Ici, c’est une porte
plus élevée; ce n’est pas seulement la faculté affective,
c’est la faculté intellectuelle qui connait en elle son
principe divin, et par lui le modele de cette nature
que Malebranche voyait non activement en lui-méme,
mais spéculativement en Dieu, et dont Saint-Martin
découvre le type dans son étre inlérieur par une opéra~
tion active et spirituelle qui est le germe de la connais-
sance. »

A travers le vague et I'obscurité de cette explication
le seul trait saisissable, et qui pourrait répondre & la
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question, au lieu de I'éclaircir la complique d’une diffi-
culté nouvelle : « C’est la faculté intellectuelle qui con-
nail en elle son principe divin. » Or il ne s’agit pas ici
de la notion de Dieu telle que ’dme peut la puiser na-
turellement dans le principe de causalité, per ea que
conspiciuntur ; il s’agit d'une connaissance directe, fa-
miliére, intime; de cette conversation spirituelle o1 il
est permis & ’homme réconcilié de dire : Mon Pére!
et d’entendre dire : Mon fils. Eh bien! cette connais-
sance directe, cette communion mystique de I’Ame
avec son principe n’est pas un phénomeéne psycholo-
gique : Pobservation ou I’analyse ne la donne pas a
Saint-Martin. Ce fait a une origine plus haute et plus
nouvelle; il vient de la source méme de la pensée et de
la vie qui a épanché sur nous les eaux de sa grice :
c’est Dieu lui-méme qui est venu nous initier a cette
connaissance de Dieu. Mais pour que ce fait surnaturel
et divin se produise en nous, il faut précisément com-
mencer par admettre toutes les vérités dont Saint-
Martin poursuit la recherche & la lueur imaginaire d’un
flambeau qu’elles seules peuvent allumer; car la con-
viction de ces vérités prépare I'intelligence au don de
la foi; la foi seule peut ouvrir 'oreille intérieure a la
parole de vie. Si du moins, & Pexemple de I’école
d’Alexandrie, le philosophe inconnu prenait pour point
de départ une théodicée hardie, on concevrait a la ri-
gueur que I'dme, emportée et tout a la fois éclairée
par 'audace de la spéculation, pit se créer une faculté
illusoire de communication avec Dieu et se faire une
psychologie au désir de sa métaphysique. Mais la
conscience humaine qui ne veut pas sortir de soi pour

~—-—— ——
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explorer les voies de la vérité ne peut découvrir en soi
que soi-méme, avec tous les faits de douleur et de
corruption qu’elle renferme, avec ses doutes, ses er-
reurs et ses chancelantes lumiéres. Le soleil divin s’est
retiré, emmenant la paix de la nature primitive; ce
n’est donc que par une action surnaturelle qu’il revien-
dra visiter et recueillir les ruines de I'4me. La béatitude
infinie de Dieu, Vinfinie misére de ’homme, ce double
abime se rit du mysticisme confiant qui prétend s’élever
naturellement & Pordre surnaturel. « Nul ne connait le
Pére que le Fils, et celui & qui le Fils daigne en ré-
véler la connaissance !. » On ne parvient 4 la connais-
sance du principe que par le Dieu-homme, par le
mystére de I'Incarnation et de la Rédemption. Car c’est
une vérité de foi, et non pas un fait de conscience,
que linfini se soit abaissé jusqu’a nos ténébres pour
les éclairer, jusqu’a nos blessures pour les guérir, jus-
qu’a nos crimes pour les expier. L'immolation perpé-
tuelle consommée par ’amour infini, qui seule a réta-
bli le commerce d’amour entre ’homme et Dieu, est
Punique foyer des lumiéres surnaturelles. Jésus-Christ
n’attend donc pas que ’on vienne a lui par la science,
car ce n'est pas la science aride qui correspond a I’a-
mour ; ce n’est pas & la téte que s’adressent les élans du
ceeur. Et il n’est pas vrai toutefois qu'’il se faille « casser
la téte, » non plus qu’il ne se faut « casser le ceeur *, »

t Neque Patrem quis novit nisi Filius, et cul voluerit Filius re-
velare. Matth., XI, 27.
3 « Ce n’est pas la téte qu'il faut se casser pour avancer dans la
carritre de la vérité, c’est le ceeur. »
Portrait, 642,
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pour arriver & la vérité ; ce n’est pas un coeur aveugle
ni une intelligence obscurcie et brisée que 'amour de-
mande. Non; mais il faut que dans une juste mesure
Yintelligence aime, il faut que le cceur voie, et Punion
de ces deux puissances de I’hamme indivisible constitue
le fait surnaturel que nous appelons la foi. La foi est
un acte complet, car c’est tout ensemble un acte d’a-
mour et un acte d’intelligence; c’est un acte réparateur,
car il rend & nos facultés de connaitre et d’aimer leur
antique élan vers la source de toute béatitude et de
toute lumiére; c’est un acte déterminé, car Dieu fait
homme est son objet!; cest un acte infini, car Jésus-
Christ est la vérité et la vie, Jésus-Christ est, selon le
chant divin de IEglise, « la victime de salut qui nous
ouvre la porte du ciel. » La prétention de correspondre
directement avec Dieu, en s’affranchissant de cet acte
éminemment mystique et éminemment raisonnable,
est une conception de I’orgueil, payée d’ordinaire par
Pillusion et I'impuissance. Le mysticisme rationnel ou
gnostique répugne 2 la raison elle-méme en lui demang
dant des résultats qu’elle ne peut lui donner; il 'ou-~
trage en voulant, pour ainsi dire, lui arracher sa sanc-
tion & des excés qu'elle ignore et dont elle ne saurait
étre complice. Le mysticisme chrétien est le seul vrai;
c’est le mysticisme de l'affection, c’est I'effusion des
trésors du cceurs. A ce mysticisme-la tout est permis;
il a Pimmense liberté accordée & 'amour. Il est vrai,
parce qu'il est humble; il est tranquille, parce qu'il se

t « La fol de 'homme, dit Swedenborg, ressemble au regard

qui se perd dans les profondeurs du clel ; mais le Dieu fait homme
1ul a donné des limites @ Sun objet déterminé. »
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sait infaillible de toute I'inféillibilité de sa fod; il et
fort, parce qir’il est tout '’homme intérieuvrement paci-
fié, le vivant hommage de sa volonté et de 5on intelli-
gence réconciliées. « Je suis la ot est ma pensée, dit
admirablement Pauteur de 1'Imitation, et ma pensée
¢st d’ordinaire ou est cd que j’hime *. »

Ce mysticisme, qui, suivant les expressions de
Gerson, a pour but supréme le ravissement, non de
Yimagination ou de la raison, mais de ’Amse tout en-
tiere soriant d’elle-méme pour se reposer en Dieu,
unique objet de son amour, et pour s’unir & Ini d’une
union si étroite qu'elle ne fasse plus qu’un esprit avec
lui; » oe mysticisme, qui n’est que I'accomplissement
littéral de ces paroles du Sauveur : « Jo suis en eux et
vous enmoi, afin qu’ils soient consommes dans'unité...»
ce mysticisme, pratiqué par lés saints et par tous les
maitres de la vie intérieure, ne doit rien et he res-
semble en rien a I'extase alexandrine et orienmtals, a
laquelle il a été comparé. Il en est éloigné de toute la
distance qui sépare la doctrine chrétienne du pan-
théisme indien et de I'hellénisme gnostique. L’union
que la parole de Jésus-Christ nous donne en Dieu
n’emporte pas, en effet, 'unification de la substance ,
mais P'unification de Pamour; elle ne demande pas le
renoncement extatique de la personne humaine au sein
deI’absolu; elle n’exige pas de I'dtre intelligent et moral
qu’il sacrifie sa conscience et sa liberté pour s’anéantir
dans cette sublime chimére de I'Etre en soi; elle ne
présente pas & 1’4me fidéle , comme terme supréme de

s Imdt., b, 111, cap, 48.
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la connaissance et de P’amour, Pévanouissement de
toutes ses facultés et de toutes ses puissances dans
I'abime d’une Divinité impersonnelle, puisqu’au con-
traire, pour ‘atteindre jusqu’a ce Dieu en trois per-
sonnes, jusqu’a « cette Trinité dont la communion fait
le bonheur des Anges!, » il faut passer par le Dieu-
homme, unir sa volonté, son ceeur, son esprit, & la
volonté, au cceur, & Pesprit du céleste époux de toutes
nos miséres , embrasser cet esclave médiateur qui
éleve Pesclave jusqu’a Pinfini, humble « voie de la vie
qui dansle ciel estla vie méme *. » C’est Phumanité de
Jésus-Christ visiblement apparue dans le temps, authen-
tiquement attestée par I'histoire, c’est la personne
méme de ce Dieu avec nous qui consacre le dévoue-
ment et la souffrance, cest ce divin fondement de
notre loi, de notre foi et de nos espérances, qui dé-
fend la piété chrétienne de toute ressemblance avec
Iascétisme brahmanique et 'extase néoplatonicienne.

1 Ad tllam Trinitatem cujus et angeli participatione beati sunt.
De Civit. Det, lib. IX, 15.
$ In forma servi ut mediator esset... idem in inferioribus via vitz,
qui in superioribus vita.
164d.
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CHAPITRE VIIL.

Exposition du systéme métaphysique de Saint-Martin.

SIL

Du Bien et du Mal,

'y a une loi pour tous les &tres : il doit y avoir une
loi, et une loi évidente, pour ’homme. Cette loi assi-
gne un but & son activité, et I'impuissance de ses
efforts pour y atteindre ne prouve rien contre la réalité
de ce but; elle ne prouve que Verreur des voies oir il
- s'engage. Le malheur de I’homme ici-bas n’est done pas

d’ignorer qu’il y a une vérité , mais de se méprendre
.sur la nature de cette vérité. Or, ce qui répand dans
son intelligence la confusion et le trouble , c’est ce mé-
lange de lumiere et d’ombre, d’harmonie et de dés-
ordre, de bien et de mal, qu'il apercoit dans I'univers
et dans lui-méme. Ainsi I'observation de la nature et
de ’homme suggere I'idée de deux principes opposés.
Toutefois cette notion , juste et vraie, est devenue une
10
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source d’erreurs graves. Les deux principes admis, on
n’a plus su en reconnaitre la différence. Tantét on les
a élevés en un méme rang de puissance, de grandeur
et de durée; tantdt on a placé le bien et le mal dans un
seul et méme principe; enfin quelques-uns se sont
efforcés de croire que tout marchait sans ordre et sans
loi, et, ne pouvant expliquer le bien et le mal, ils ont
pris le parti de nier 'un et I'autre. Quand on leur a
demandé quelle était donc Vorigine de tous ces pré-
ceptes universellement répandus sur la terre, de cette
voix intérieure et uniforme qui force tous les peuples &
les adopter, ces observateurs ont alors traité d’habitudes
les sentiments les plus naturels; ils ont attribué & Por-
ganisation et & des lois mécaniques la pensée et toutes
les facultés de I’homme ? ; ils ont prétendu qu’opprimé

1 « L'auteur frénétique du Systdme de la Nature (d’Holbach)
a vivement senti que le nombre des philosophes bien imbus de
Vesprit de leur état était trop petit. Le peu d’espérance qu’il
avait de vivre assez longtemps pour voir de ses yeux la bienheu-
reuse révolution qui devait créer un nouveau monde a fait
éclater son indignation contre la réserve et I'indolence de tous
tes écrivains qui laissaient encore subsi des idées de Dieu
et de la liberté de I’homme; et 1l a voulu ; pour sa consolation ,
se repaitre en idde du spectacle gu’offrira la terre lorsque le
veeu de Ia philosophie sera accompli. Il a salué de loin et du
bord de $on tombeau un univers délivré de son auteur et de ses
maitres, et tout le genre humain en possession des prérogatives
dont jouissent les autres étres vivats , sans Dieu, sans autels,
sans culte, sans lois et sans tribunaux. Et afia que la généra-
tion présente plt godter quelque chose de cette félicité trop re-
culée dans I'avenir ot gue les mallieureux de tous les états de
ressentissest u pohvoir de It philosophie pour béatifier le
genre humain et rendre 'houneur et I'innocence & tout ce gue
des préjugés insensés appellent des crimes, ce profond infer-
o prite W la Raturd elinhge tcus fes peuchants die les tllusions
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par la supériorité des éléments et des étres dont il est
entouré, il avait imaginé qu'nne certaine puissance
indéfinissable gouvernait et bouleversait a son gré la
nature. Et de la ces principes chimériques de subordi-
nation et d’ordre, de peines et de récompenses, perpé-
tuges par Péducation et 'exemple, sauf des différences
considérables dues aux circonstances et aux climats.

C'est que I'on a voulu chercher la vérité dans les ap-
parences de la nature matérielle, au lieu de descendre
en soi-méme; c’est que I'on a voulu expliquer ’homme
par les choses, et non les choses par ’homme,

Si, en effet, prenant pour point de départ I'observa-
vation intérieure qui lui découvre en méme temps
Pexistence de deux principes, le bonheur et la paix
avec 'un, le trouble et la fatigue avec ’autre, ’homme
eiit étendu cette observation a tous les étres de ’uni-
vers, il edit pu fixer ses idées sur la nature du bien et
~ du mal, et sur leur véritable origine.

Or le bien est, pour chaque étre, I'accomplissement
de sa prapre loi, et le mal ce qui s’y oppose. Chacun

soetajes attribuent a Pavilissement et 3 la dépravation du ceeur
en des impulsions organiques, en des modes physiques de con=
stitution et de tempérament... Il met au rang des imbéciles et
des dévots ceux qul, ayant rejeté la spiritualité et I'ilmmortalité
de Fame, méconnaissant Véncrgie de la natura, lui propo-
sent un moteur mystérieux et théologique, et retiennent des
idées de morale, de causes finales, de justice et de vertu. Enfin
il démontre parfaitement qu’abandonner la fol, sans se faire athée,
» est une inconséquence de la plus haute absurdité, et qu’il n'y
» 3 d’autre parli & prendre que de redevenir chrétien pour tout
» philosophe qui craint de le suivre dans I’essor d¢ son audace. »

Pensdes sur la philosophie de Vincrédulité , par 'abbé

Lamourette. Parls, in-8°, 1784, p. 06, 07, 99,
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des étres n’ayant qu’une seule loi, comme tenant tous
4 une loi premiére qui est une, le bien ou ’accomplis-
sement de cette loi doit étre unique aussi, quoiqu’il
embrasse D'infinité des étres. Au contraire, le mal ne
peut avoir aucune convenance avec ceite loi, puisqu’il
la combat; dés lors il ne peut plus étre compris dans
Punité, puisqu’il tend & la dégrader en voulant former
une autre unité. 1l est faux, puisqu’il ne peut pas exister
seul ; que malgré lui, la loi des étres existe en méme
temps que lui, et qu’il ne peut jamais la détruire, lors
méme qu’il en géne ou qu’il en dérange I'accomplisse-
ment.

D’otr se conclut cette différence infinie entre les deux
principes : le bien tient de lui-méme toute sa puissance
et toute sa valeur; le mal n’est rien quand le bien
régne ; le mal n’a par lui-méme aucune force ni aucuns
pouvoirs; le bien en a d’universels qui sont indépen-
dants et qui s’étendent jusque sur le mal méme : d’od
il suit, en un mot, qu’entre ces deux principes on ne
saurait admettre aucune égalité de puissance et de
durée. .

Si la puissance et toutes les vertus forment Pessence
du bon principe, il est évident que la sagesse et la
justice en sont la régle et laloi; d’ou il suit que, si
Phomme souffre, il doit avoir eu le pouvoir de ne
pas souffrir.

Nos peines sont donc un témoignage de notre faute
et par conséquent de notre liberté. Nous nous sommes
volontairement écartés du bon principe pour nous livrer
& I'action du mauvais. Mais ce mauvais principe , s’il
s’oppose & ’'accomplissement de la loi d’unité des étres,
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il faut qu’il soit lni-méme dans une situation désor-
donnée. 1l souffre les mémes souffrances qu'il répand
autour de lui. Ses souffrances sont aussi un tribut qu’il
paye a la justice et une preuve du déréglement de sa
volonté qui 'a rendu mauvais; car §’il n'eiit abusé
primitivement de sa liberté, il ne se serait jamais sé-
paré du bon principe, et le mal serait encore & naitre. Le
Mal n’est donc qu'un désordre primitif de la Volonté.

En descendant en nous-mémes, nous sentons que
c’est une des premiéres lois de la justice universelle
qu’il y ait toujours un rapport exact entre la nature de
la peine et celle du crime. Il est donc juste que I’au-
teur du mal soit abandonné a sa mauvaise volonté,
c’est-a-dire & son impuissante contradiction aux plans .
de celui qui est & la fois la vérité el la puissance, en
sorte qu’il trouve sa peine dans I'exercice méme de son
crime , que ses ténébres se multiplient par son obsti-~
nation, et son obstination par ses ténébres.

La loi de la justice s’exécute également sur 'homme.
La durée de cette vie corporelle n’est guére qu’un temps
de chatiment et d’expiation, qui implique sa déchéance
d’un état antérieur de gloire et de félicité. Chacune
de ses souffrances est un indice du bonheur qui lui
manque ; chacune de ses privations prouve qu’il était
fait pour la jouissance ; chacun de ses assujettissements
lui annonce une ancienne autorité... Mais la justice,
qui atteint Phomme dans tout son étre, a été tempé-
rée par la miséricorde. Il peut, malgré sa condamna-
tion, se réconcilier avec la vérité, et en goiter dé
temps en temps les douceurs, comme si, en quelque
sorte, il n’en était pas séparé. :

fo0.
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Toutefois , ces secours accordés & ’hamme pour sa
réhabilitation tiennent a des conditions trés-rigou-
reuses. Assujetti par son crime a la loi du temps, il
ne peut éviter d’en subir les pénibles effets. Les pre-
miers pas qu’il fait dans la vie annoncent qu'il n'y
vient gue pour souffrir, et qu’il est vraiment le fils du
crime et de la douleur. Ce corps matériel dont il est
reyétu est I'organe de sa souffrance, 'obstacle a toutes
ses facultés, Vinstrument de toutes ses privations. La
jonction de Phomme & cette grossidre enveloppe est la
peine méme & laquelle son crime I'a assujetti tempa-
rellement !, Ef cependant,, malgré les ténébres qu’elle
répand sur notre intelligence , cette enveloppe est aussi
le canal par on arrivent dans ’homme les connais-
sances et les lumiéres de la vérité.

Mais de ce que les sens ont aujourd’hui un rdle si
important dans les relations de ’homme avec la vérité,
quelques-uns ont prétendu qu’il n’y a pour lui d’au-
tres lois que celles de ses sens et qu’il ne peut avoir
d’autres guides. Tel est Phumiliant systéme des sen~
sations, qui ravale Thamme au-dessous de la béte,
puisque celle-ci , ne recevant jamais qu'une seule sorte
d’impulsion, n’est pas susceptible de s’égarer, au lieu
que Phomme, étant placé au milieu des contradic-
tions , pourrait, selon cette opinion, se livrer indiffé-
remment 2 toutes les impressions dont il serait affecté.

Mais si ’on réduit 'homme & n’étre qu’une machine,
encorae faudrait-il reconnaitre qu’il est une machine ae-
tive, o'est-a-dire ayant en elle-méme son principe

1 Manichéisme.

P
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d’action ; car, si elle était purement passive, elle rece=
vraittout et ne rendrait rien. Alors, dés qu’elle manifeste,
quelque activité, il faut qu’elle ait au mains en elle le
pouvoir de faire cette manifestation ; et sans ce pouvoir
inné dans I’homme, il lui serait impossible d’acquérir
ni de conserver la science d’aucune chose. 1l est done
clair que ’homme porte en lui la semence de la lu-
miére et des vérités dont il offre si souvent les témais
gnages.

11 y a des étres qui ne sont qu'intelligents, jl y ena
qui ne sont que sensibles ; 'homme est 3 la fois 'nn et
Pautre. Ces différentes classes d’étres ont chacupe un
principe d’action différent; ’homme seul les réunit
tous deux.

Si 'homme actuel n’avait que des sens, ainsi que Jes
systémes humains le voudraient établir, on verrait tou-
jours le méme caractere dans toutes ses actions, et ce
serait celni de ses sens. Comme la béte, toutes les fois
qu’il serait excité par ses besoins corporels, il tendrait
# les satisfaire, sans jamais résister 4 aucune de leyrs
impulsions. Pourquoi donc Phomme peut-il s’écarter
de Jalai des sens ? Pourquoi peut-il se refuser & ce qu’ils
lui demandent? Pourquai y a-t-il dans 'homme une
volonté qu’il peut mettre en opposition avec ses sens ,
il n’y a pas en lui plus d’up étre?

Or, de méme qy’entre animal et les étres inférieyrs
il y a une différence considérahle dans les Principes,
quoiqu’ils aient les ung et les autres la faculté végétatjve,
de méme ’homme a de commun avec I’animal un Prin<
cipe actif, susceptible d’affections corporelles et sen-
sibles , mais il est essentiellement distingué par spn
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principe intellectuel, qui anéantit toute comparaison
entre lui et la béte.

Car, bien que la loi d’un Principe inné & tous les
étres soit unique et universelle, il faut se garder de
dire que ces Principes soient égaux et agissent unifor-
mément dans tous les étres !. L’observation découvre
entre eux une différence essentielle, et surtout entre
les Principes innés dans les trois régnes matériels et
le Principe sacré dont ’homme seul est favorisé.

Les auteurs des systémes injurieux & ’homme n’ont
pas su distinguer la nature de nos affections. D’un
coté ils ont attribué a notre étre intellectuel les mouve-
ments de P’étre sensible, et de I’autre ils ont confondu
les actes de I'intelligence avec des impulsions maté-
rielles, bornées dans leurs principes comme dans
leurs effets. Loin d’éclairer 'homme sur le bien et sur
le mal, ils le tiennent dans le doute et dans I'igno-
rance sur sa propre nature, puisqu’ils suppriment les
seules distinctions qui pourraient I’en instruire.

Le principal objet de Phomme devrait donc étre
d’observer continuellement la différence infinie qui se
trouve entre ses deux facultés sensible et intellectuelle,
et entre les affections qui leur sont propres. Car, dans
P'union intime de ces deux facultés, si Phomme cesse
de veiller un instant, il ne démélera plus ses deux
natures ; et dés lors il ne saura o trouver les témoi-
gnages de I'ordre et du vrai.

« L'usage continuel, dit Saint-Martin, que je fais
des mots facultés , actions, causes , principes, agents ,

1 Monadologle.
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propriélés, vertus, réveillera sans doute le mépris et le
dédain de mon siécle pour les qualités occultes. Ce-
pendant il serait injuste de donner ce nom a cette
doctrine uniquement parce qu'elle n’offre rien aux
sens. Ce qui est occulte pour les yeux du corps, c'est
ce qu’ils ne voient point; ce qui est occulte pour Pin-
telligence, c’est ce qu’elle ne congoit point : or, dans
ce sens, je demande s'il est quelque chose de plus oc-
culte pour les yeux et pour l'intelligence que les no-
tions généralement recues sur tous les objets que je
viens d’annoncer ? Elles expliquent la matiére par la
matiére, elles expliquent ’homme par les sens; elles
expliquent I'Auteur des choses par la nature élémen-
taire '. »
§IL

Chute de ’homme.

L’homme se flatta de trouver la lumiére ailleurs que
dans I'Etre qui en est le sanctuaire et le foyer; il crut
pouvoir obtenir la lumiére par une autre voie qu’elle-
méme; il crut enfin que des facultés réelles, fixes et
positives, pouvaient se rencontrer dans deux étres 2
la fois. 11 cessa d’attacher la vue sur celui en qui
elles vivaient dans toute leur force et dans tout leur
éclat, pour la porter sur un autre étre dont il osa
croire qu’il recevrait les mémes secours.

Cette erreur, ou plutdt ce crime insensé, au lieu
d’assurer & homme le séjour de la paix et de la lu-

 Erreurs et Vérités, p. 70.
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miére, le précipita dans ’abime de la confusion et des
ténébres, et cela sans qu’il fut nécessaire que le prin-
cipe éternel de sa vie fit le moindre usage de sa puis-
sance pour ajouter a ce désastre. Etant la félicité par
essence et 'unique source du bonheur de tous les étres,’
il agirait contre sa propre loi sil les éloignait d’un état
propre & les rendre heureux.

Cessant donc de lire dans la vérité, 'homme ne put
trouver autour delui que I'incertitude et erreur. Aban-
donnant le séjour unique de ce qui est fixe et réel, il
dut entrer dans une région nouvelle, et, par ses illn-
sions et son néant, tout opposée & celle qu’il venait de
quitter. 11 fallut que cette région nouvelle, par la mul-
tiplicité de ses lois et de ses actions, lui montrat en
apparence une autre unité que celle de I'Etre simple
et d’autres vérités que la sienne. Enfin il fallut que le
nouvel appui sur lequel il s’était reposé lui présentat
“un tableau fictif de toutes les facultés, de toutes les

propriétés de cet étre simple, ef cependant qu'il n’en
eiit aucune. L’homme ne voit plus rien de simple; il
n’a que des yeux matériels pour apercevoir des objets
matériels, qui représentent, il est vrai, chacun 'unité,
mais par des images fausses et défectueuses. Il est ré-
duit & pe saisir que des unités apparentes; il ne peut
connaitre que des poids, des mesures et des nombres
relatifs, attendu qu’il s’est exilé du séjour de tout ce
qui est fixe. '
Cependant ces objets sensibles, bien qu’apparents et
nuls pour I'esprit de 'homme, ont une réalité ana-
logue & son étre sensible et matériel. Mais cela n’est
vrai que pour les corps. Ici Saint-Martin se rapproche

N
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a son insu du point de vue de Leibnitz et de ’harmonie
préétablie. Toutes les actions matérielles, n’opérant
rien d’analogue & la véritable nature de ’homme, sont
en quelque sorte ou peuvent étre étrangéres pour lui;
car la matiére est vraie pour la matiére, et ne le sera
jamais pour I'esprit. D’olt I'on voit « comment doit
s’apprécier ce que I’on appelle la mort, et quelle im-
pression elle peut produire sur ’homme sensé qui ne
s’est pas identifié avec les illusions de ces substances
corruptibles. En effet, le corps de 'homme; quoique
vrai pour les autres corps, n’a, comme eux, aucune
réalité pour l'intelligence, et & peine doit-elle s'aper-
cevoir qu’elle s’en sépare. Et tout nous annence qu’elle
doit gagner alors au lieu de perdre; car, avec un pea .
d’attention, nous ne pouvons que nous pénétrer de
respect pour ceux que leur loi délivre de ces entraves
corparelles , puisqu’alors il y a une illusion de moins
entre eux et le vrai. A défaut de cette utile réflexion, les
hommes croient que c’est la mort qui les effraye, tandis
que ec West point d’elle, mais de la vie, qu'ils ont
peur *. »

§ L.

Misére de Phomme.

« La deuleur, Vignoranee, la crainte, voila ce gue
nous rencontzons i tous les pas dans notre ténébreuse
enceinte , voild quels sont tous les points du cercle

¢ Fabloau natwrel, p. 8384, passim. — Volr anssh Abbadie,
PArt de se connatire soi-méme , chap. VIIE et IX. Rotterdam .
1093
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étroit dans lequel une force que nous ne pouvons
vaincre nous tient renfermés... Tous les éléments sont
déchainés contre nous. A peine ont-ils produit notre
forme corporelle qu’ils travaillent & la dissoudre, en
rappelant continuellement & eux les principes de vie
qu’ils nous ont donnés. Nous n’existons que pour nous
défendre contre leurs assauts, et nous sommes comme
des infirmes abandonnés et réduits & panser continuel-
lement nos blessures. Que sont nos édifices, nos véte-
ments, nos serviteurs, nos aliments, sinon autant
d’indices de notre faiblesse et de notre impuissance * ?
Enfin, il n’y a pour nos corps que deux états: le dépé-
rissement ou la-mort; s’ils ne s’altérent, ils sont dans
le néant. De tous les hommes qui ont été appelés a la
vie corporelle, les uns errent comme des spectres sur
cette surface, pour y étre sans cesse livrés & des besoins,
a des infirmités ; les autres n’y sont déja plus : ils ont
été , comme le seront leurs descendants’, entrainés dans
le torrent des siécles; leurs sédiments amoncelés for-
mant aujourd’hui le sol de presque toute la terre , 'on
n’y peut faire un pas sans fouler aux pieds les humi-
liants vestiges de leur destruction. L’homme est donc
ici-bas semblable & ces criminels que, chez quelques
nations, la loi faisait attacher vivants & des cadavres.
Portons-nous les yeux sur ’homme invisible : incer-
tain sur les temps qui ont précédé notre étre, sur ceux
qui le doivent suivre et sur notre étre lui-méme, tant
que nous n’en sentons pas les rapports, nous errons

1 Saint Augustin dit: « Reficimus quotidfanas ruinas corporis

edendo et bibendo... »
Confess. X, 31. '
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au milieu d’un sombre désert dont ’entrée et I'issue
semblent également fuir devant nous. Si des éclairs
brillants et passagers sillonnent quelquefois dans nos
ténebres,, ils ne font que nous les rendre plus affreuse s
ou nous avilir davantage, en nous laissant apercevoir
ce que nous avons perdu; et encore , s’ils y pénétrent,
ce n’est qu’environnés de vapeurs nébuleuses et incer-
taines, parce que nos sens n’en pourraient soutenir
I'éclat s’ils se montraient & découvert. Enfin , ’homme
est, par rapport aux impressions de la vie supérieure ,
comme le ver, qui ne peut soutenir l’air de notre
atmosphere... Ce lieu serait-il donc en effet le véritable
séjour de I’homme, de cet étre qui correspond au
centre de toutes les sciences et de toutes les félicités ?
Celui qui, par ses pensées, par ces actes sublimes qui
émanent de lui, et par les proportions de sa force cor-
porelle, s’annonce comme le représentant du Dieu vi-
vant, serait-il & sa place dans un lieu qui n’est couvert
que de lépreux et de cadavres ; dans un lieu que I'igno-
rance et la nuit seules peuvent habiter; enfin, dans un
lieu out ce malheureux homme ne trouve pas méme oir
reposer sa téte ? Non. Dans I'état actuel de 'homme,
les plus vils insectes sont au-dessus de lui. Ils tiennent
au moins leur rang dans I’harmonie de la nature, ils
s’y trouvent & leur place, et ’homme n’est point a la
sienne. Il est attaché sur la terre comme Prométhée,
pour y étre comme lui déchiré par le vautour. Sa paix
méme n’est pas une jouissance : ce n’est qu'un inter-
valle entre des tortures *... » — « Cependant on a voulu

! Tableau naturel, t, I, p. 89, 90, 92.
11
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pous persuader que nous étions heureux, comme si
Pan pouvait anéantir cette vérité universelle : ou'n X'y
A DE BONHEUR POUR UN £TRE QU'AUTANT QU'IL EST DANS SA
10§, @

Cette véritd, qui d’ailleurs est toute la tradition et
tout le Christianisme , je la trouve exprimée par saint
Augustin avec plus de forpe et de profondeur quand il
dit; « Vous avez ordonné, et il est ainsi, que tout es-
prit qui n'est point dans Vordre soit sa peine A lui-
méme : Jussisyi ENI¥, BY 810 EST, UT POENA SUA SIBI SIT
OMNIS INORDINATUS ANIMUS !, »

Jai cité textuellement ces plaintes éloquentes de
Saint-Martin sur ladéchéance et la misére de Phomme,
parce que le dogme de la chute est le point de départ
de son systéme théosophique, et quen outre il m’a
paru intéressant de reproduire ces aveux partis de la
conscience d'un philosophe et d’'un homme du monde
au milien d’'un sidcle qui a poussé jusqu'au délire
Yorgueil de la vie. i

1 Confess., 1, 12, L'abbé de la Trappe (M. de Rancé) proclame
aussi cette loi quand il dit : « Les choses sont en repos lorsqu’elles
sont dans leur place et dans leur situation naturelle; celle de notre
eceur est le ceur de Dieu, et lorsque nous sommes dans sa main, et
que notre volonté est soumise a la sienne, il faut par nécessité que
nos inquiétudes cessent, que ses agitations sofent fixées, et
qu'elle se trouve dans une paix entire et dans une tranquillité
parfaite. »
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CHAPITRE VIIL

Vue de 1a Nature § esprit des Chones.

Les théosophes, suivant la déclaration expresse de
l'un d’eux, admettent la Trinité, la chute des anges
rebelles, 1a création aprés le chaos causé par leur chute,
la création de I'homme dans les trois principes, pour
gouverner, combattre ou ramener A résipiscence les
anges déchus, Les théosophes sont d'accord sur la pre-
miére tentation de ’homme, le sommeil qui la suivit,
la création de la femame lorsque Dieu ent reconnu que
I'homme ne pouvait plus engendrer spirituellement; la
tentation de la femme, la suite de sa désobéissance qui
occasionna celle de sonmari; la promesse de Dieu que
de la femme naitrait le briseur de la téte du serpent, la
Rédemption, la fin du monde.

Cest, on le voit, Penchatnement des grands faits de
la tradition altéré par le mélange des idées gnostiques
associées aux deux principales erreurs d'Origéne sur la
préexistence des Ames et sur la résipiscence des anges
déchus. Les articles de ce symbole théosophique sont
pour la plupart professés par Saint-Martin; mais ce
qu’'il expose surtout avec des développements inépui-
sables, c'est la ehute de Phomme, sa misére, sa pri-
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vation, ses ténébres, sa séparation des vertus intellec-
tuelles , son asservissement aux verfus sensibles, tous
les désordres de cet univers « écroulé sur I'étre puis-
sant qui devait 'administrer et le soutenir. »

Le point de vue sous lequel il envisage le crime pri-
mitif et ses suites, par rapport & 'homme et par rap-
port ala nature, est tout & fait entaché de manichéisme.
Ainsi la nature, s’il faut en croire, est faite a regret.
Elle semble occupée sans cesse a retirer a elle les étres
qu’elle a produits. Elle les retire méme avec violence ,
pour nous apprendre que cest la violence qui U'a fait
naitre !. Cette nature n’est-elle pas la hyle, la matiére
manichéenne , substance mauvaise, région du mal et
de la discorde ? Le manichéisme est encore tout entier
dans cette proposition étrange : La nature a pour objet
de servir d’ absorbant et de prison @ U'iniqusté.

« Observe, dit-il, la nature elle-méme, et tu verras,
par Pinfection , qui est le résidu final de tous les corps,
quel est objet de I’existence de ces mémes corps , et
s’ils ne sont pas destinés & servir d’enveloppe et de
barriére a la putréfaction, puisque cette putréfaction
est leur base fondamentale comme elle est leur terme...
Enfin, ajoute-t-il, observe les propriétés de ton propre
corps relativement & son étre moral. Compare I'impé-
tuosité de tes désirs désordonnés et injustes avec la
lenteur des moyens que ton corps te laisse pour ac-
complir tes projets de vengeance criminelle, tes meur-
tres et tous les plans de ta désastreuse ambition, et tu
verras par la si réellement fon corps nwest pas destiné é

4 Pensées exlraites d'un manuscrit de Saint-Martin, n° 10,
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réprimer le mal moral qui est en toi, et & contenir
Piniquité qui germe et végete en toi !, »

A moins d’admettre P’hypothése des générations
spontanées et de reconnaitre  la corruption la puis-
sance créatrice, il est difficile de préter & ces paroles
un sens vraiment raisonnable. La logique la plus vul-
gaire n’est-elle pas intéressée & savoir comment la cor-
ruption ou putréfaction peut étre a la fois la base et le
terme de ces corps destinés précisément a servir d’enve-
loppe et de barriére & la putréfaction? Ces corps putré-
fiables ou corruptibles seront donc & eux-mémes leur
propre enveloppe et leur propre barriére ? La corrup-
tion fait donc la guerre a la corruption? Elle se com~
bat donc elle-méme? Ou bien faut-il distinguer une
corruption mauvaise qui s’attache au bien, et une cor-
ruption bonne qui s’attache au mal? Qu’est-ce a dire?
La corruption est donc une substance, pour étre déter-
minée, soitau bien, soit au mal? C’est 13 évidemment
une conception manichéenne, et cette conception,
appliquée & I'ordre moral, n’est pas moins irration-
nelle et insoutenable ; car s'il est vrai que les désirs
coupables, les déréglements impétueux de la volonté
trouvent dans la lenteur des organes physiques un
heureux obstacle & de funestes accomplissements, il est
également vrai que ces mémes désirs, ces instinets vio-
lents et grossiers ont une base dans les révoltes de la
chair et du sang : Infeliz ego homo ? quis me liberabit
de corpore mortis hujus ? Et si Phomme de péché mur-
mure contre ce corps qui comprime son activité mal-

t Esprit des choses, t. I, p. 132,
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faisante, 'homme renouvelé ne gémit-il pas de cette
chaine corporelle qui retarde I'élan de son esprit vers
la lumiére et la liberté *? Que peut-on conclure de 13,
sinon lindifférence de la matiére au bien et au mal
moral, et la légeéreté de la preuve dont Saint-Martin
prétend autoriser une opinion assez étrange dans un
spiritualiste si raffiné? Car, enfin, est-ce bien sérieu
sement qu’on attribue au corps, & la nature, une force
répressive du mal? Le mal véritable, le mal de coulpe
n’est que le déréglement d’un esprit, la révolte ou la
défaillance d’une volonté. A moins de faire résider le
mal dans l'acte, et non dans Pintention, la plus im-
perceptible volonté triomphe de toutes les forces de
la nature, Le non-moi peut faire obstacle & I'action,
mais que peut-il contre un désir? Si, comme il n'en
faut pas douter, le désordre physique a sa cause dans
un désordre moral, c’est I'Ame pacifiée qui rendra la
paix & la nature. Qui sait quelle réparation pourrait
réaliser dans le monde sensible le parfait amendement
de 'homme moral? Et Dieu, qui désire le retour de
sa créature b la justice, Iaurait-il donc enfermée dans
un corps comme dans une prison, semblable aux faibles
autorités humaines qui n’enchainent ’homme nuisible
3 ’'homme ; que parce que I'homme intérieur leur
échappe, n'ignorant pas toutefois ce que, dans I'hy-
pothese, eft ignoré le Dieu des 4mes : c’est que 'on

' 'Tu quos molesti corporis
Gravis retardat sarcina,
Fac mentis alis libero
Sursum volatu tendere.
Hymiwne pehdant le Caréme.
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n’emprisonne pas une volonté? Cetté hypothése mes
quine et puérile améne assez logiquement comme con-
séquence la définition suivante de la chute. « Elle con-
siste, dit-il, en ce quelle nous a soumis au régné
élémentaire, et par conséquent au régne astral ou siv
dérique qui ent est le pivot. Elle consiste en ce que nous
sommes tombés an-dessous du firmament, tandis qua
par notre nature nous devions étre au-dessus®, » Je l¢
demande, est-ce & une chute de cceur, d'intelligencs et
de volonté, ou bien & une chute d’espace et de oorps,
que ces paroles semblent convenir ?

En vingt endroits de ses éctits Saint-Martin présemb
Pincorporation , ou plutét, suivant la langue théosge
phique, la corporisation de Phomme, comime une dés
chéance et comme un chitiment. Renouvelant I'hérésie
condamnée par le concile général IV® dé Latran, il
attribue au péché la cessation de ’antigqtte hermaphro=
disme, la création de la femme et le mode actuel de
génération . Dans Pétat d’innocence, ’homme eit en-
gendré spirituellement. Toutes ces opinions, posées avee
assurance, mais deslituées de preuves® et enveloppées
d’une obscurité qui vainement aspire & la profondeur,

i Esprit des choses, t. 1, p. 190.

% « Si homo non peccasset , in duplicem sexum partitus non fuis-
set, nec generatus, sed o modo quo angeli sancti muitiplicat! fuls-
sent homines. »

Telle est la proposition d’Amaury, condamnée par le concile.

3 Sulvant Saint-Martin , pour apercevoir des témoignages
physiques de I’hermaphrodisme primitif, il suffit de considérer leg
seins de 'homme, etc. Co genre de preuves est A tout ls moins
bizarre.
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renferment en outre une contradiction choquante. Que
pourraient-elles répondre a cette objection :

. L’homme était-il déja coupable antérieurement 2 la
création de la femme? 1l faut le croire, puisqu’il était
uni & des organes et que cette union est une peine et le
témoignage d’une faute. Le théosophe n’a-t-il pas ex-
pressément déclaré que la matiére est la prison et I'ab-
sorbant de I'iniquité? Si ’homme était déchu, comment
pouvait-il exercer cette sublime fonction d’engendrer
spirituellement? Et que faut-il entendre par cet engen-
drement spirituel? Est-ce une délégation de la toute-
puissance, la faculté de donner la vie par un acte pur
de sagesse et de volonté ? Est-ce 'accomplissement so-
litaire de Pceuvre génératrice, dans un parfait détache-
ment de la chair et des sens? Comment concilier 'une
ou l'autre de ces hypothéses avec le péché et la dé-
chéance de 'homme ? Quoi ! malgré son péché, ’homme
Ppartage encore avec Dieu 1'auguste privilége de créer ?
Quoi ! malgré sa chute, il ne connait pas la honte de la
concupiscence ? Il demeure spirituel dans sa chair, étant
devenu charnel dans son esprit? -

_Saint-Martin prétend trouver dans le moi intime de
I’homme une image de cet hermaphrodisme primitif.
« Ne voyons-nous pas, dit-il, que notre esprit porte
encore, comme Dieu , son enveloppe ou sa lerre avec
lui-méme? Si nous nous sondons profondément et jus-
qu’a notre centre, nous trouverons encore en nous un
terrain capable de recevoir nos propres pensécs et ou
nous pourrons les faire germer, sans les déposer dans
des matras étrangers,, comme nous y sommes obligés
pour notre génération animale. On voit ici pourquoi
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nous devons tant surveiller la distribution de mnos
pensées, pour ne les pas semer hors de nous dans des
terrains qui ne seraient pas analogues, pour ne les
placer que dans des matras qui soient animés du méme
esprit.... » Tout cela est plein d’erreurs et de ténébres.
Ces expressions plus bizarres que hardies, plus fausses
que bizarres, telles que Penveloppe ou la terre de Ves-
prit, que Uesprit porte avec soi comme Dieu méme, et
ce terrain capable de recevoir nos pensées, etc., ne don-
nent pas la moindre lumiére sur les procédés généra-
teurs de nos pensées. Nul doute que, pour produire
au dehors ses conceptions mentales, I'homme-esprit
n’a pas besoin , comme ’homme-animal, du concours
extérieur d’un autre luni-méme ; mais s’ensuit-il que
ces conceptions naissent en lui par une action soli-
taire, tout & la fois puissante et féconde, et que leur
étre ne doive rien a la vie intellectuelle qui circule
partout? s'ensuit-il qu’une pensée qui éclét, au mo-
ment ol1 je parle, avec tous les dehors de la sponta-
néité la plus vive, n’ait pas dés longtemps pour auteur
une parole inapercue qui a porté son fruit dans le si-
lence, une parole qui pour se reproduire a peut-étre
percé la cendre de vingt siécles? Prolem sine matre
creatam n'est pas plus applicable au monde moral
qu’au monde physique, et quand, d’ailleurs, Saint-
Martin établit la nécessité d'une surveillance rigoureuse
sur la distribution de nos pensées, ce qui implique évi-
demment la loi de génération et de solidarité qui les
gouverne, n’infirme-t-il pas lui-méme son opinion de
Vhermaphrodisme spirituel de P’homme?

Ce que Pon ne saurait trop reprocher & Saint-Martin,

11.
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c'est cette fAcheuse habitude d'esprit ¢qui le conduit
presque toujours & prendre un aper¢u hasatdé pour un
principe , tine simple allégorie pour une preuve ¢ de
Phypothése il conclut le fait, et de 'ltmagination, la
seience. J’admire avec quelle confiance, partant de
données contestables, arbitraires ot chimériques, il
arrive aux résultats les plus extraordinaires. Ainsi ses
opiniofis sur la matiére, sur la chute et la corporisation
de 'homme, trouvent dans la danse un argument fort
singiilier, mais dont la valeur ne lui parait pas douteuse.

« 81 1a danse, dit-il, peint les élans que Phomme s¢
dotine pour atteindre & la région de la liberté , le poids
qui 1¢ fait retomber vers la terre peint la lof terrible de
la réglon inférieure et matérielle qui le retient et le
force a subir le joug de cette prison dans laquelle on 1é
lui permet de respirer air libre que par de légers in-
tervalles. Ainsi, dans ses récréations mémes , ’hoinme
trouve & la fois une image de son ancienne gloire et uii
tétioighage itnipérieux et irrécusable de sa condamna-
tioh. C’est cette combinaison des élans de notre dtre
avec le polds de notre condammationi qui forme la me-
sure dans ros danses ainsi que dans tios compositions
musicales . »

Qué de choses dans un menuet! Qiie d’ésprit dans
les choses! Mais, en vérité, elles ont trop d’esprit.
Toutefois ces considérations bizarres se terminent par
ce principe admirablement vrai et admirablement

énoncé : « La L0I ET LA LECON DE L’HOMME LE SUIVENT PAR-
TOUT. »

1 Esprit des choses, t. I, p. 190.
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1l dit dans le méme ouvrage : & Nous émployons
journellement et sans réflexion, lorsque mous nous
rencontrons , cette formule vague: Comment vous
poritez-vous? Mais nous sommes bien loin d’en com«
prendre le sens. Aumoins nous devrions étre bien stirs
qu’il ne peut pas toujours tomber sur la santé de notre
physique actuel... Serait-ce donc une idée exagérée et
contraire & la raison de supposer que cet usage ait eu
primitivement pour objet notre véritable santé ?... Pour«
quoi ne serions-nous pas portés naturellement & nous
informer auprés de nos semblables ou ils en sont de
leur véritable rétablissement; si leur santé divine et
spirituelle fait des progrés salutaires; si leur corps réel
reprend ses forces et ses vertus; en un mot comment
ils se portent?... » 11 ajoute : « 8i nous étions dans les
mesures oi nous devrions étre sur ce point, nous ne
devrions nous aborder, traiter et conférer ensemble
que dans cet esprit... Et comme nous avons vu que
notre étre 6tait un fruit divin qui avait des propriétés
attractives , peut-étre par ces questions d’un véritable
z8le, par ces entretiens affectueux, réveillerions-nous
mutuellement les uns chez les autres cette saine exis«
tence dont nous avons tous un si grand besoin . »

11 est évidént que V'origine de I'emploi de cette fors
mule : Commént vous portez-vous ? ne saurait étre anté-
rieure & la chute de Phomme. Au temps de son inno.
cence, I'dme se portait bien, et, & cet égard, le doute
méme qui interroge, et qui implique le soupcon de la
maladie , n’est pas admissible;'il répugne & P'état d

"t Esprit des choses, t. 1, p. 106, 108, 109,
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justice et de bonheur. Si cet usage date de la chute, y
découvrir avant la Rédemption le sens mystique que
Saint-Martin lui préte, n’est-ce pas supposer 2 ’homme
tombé un bien grand souci de sa santé spirituelle,
quand le mal, et la cause qui entretient et perpétue le
mal, c’est 'ignorance ou il vit sur ce point et son re-
pos dans cette ignorance?

On peut admettre que certaines paroles, ou plutot
qu’un certain enchainement de raisons et d’idées, en-
trainent souvent 'homme au dela du terme qu’il se
propose. Il n’est pas rare que la vérité et méme l'er-
reur développe des conséquences qui trompent I'attente
de la logique humaine. Mais croire qu’une formule
simple, claire, usuelle, portant avec soi son évidence,
va au dela, bien au deld de Vintention de celui qui
Pemploie; vouloir assigner & une locution, presque
aussi ancienne que le temps, une vertu profonde, une
portée inconnue, c'est tomber dans le fantastique et le
puéril.

A force de trouver aux choses I'esprit que souvent
elles n’ont pas, il arrive & Saint-Martin de ne pas leur
trouver celui qu’elles ont. Ainsi, Comment vous por-
tez-vousest & ses yeux plein de révélation et de lumiére;
et il ne se doute pas que ces questions d’un véritable
zéle, que ces entretiens affectueux par lesquels nous
réveillerions les uns chez les autres la vie spirituelle,
nexpriment que bien .imparfaitement ce qui se passe
chaque jour au tribunal catholique de la Pénitence.

Je lis plus loin cette proposition : Vous ne venons ici=
bas que pour nous faire habiller. En qualité d’hommes-
esprits, nous devrions avoir des vétements plus beaux
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et plus parfaits que ceux qui ne proviennent que de
I'ceuvre de notre principe animal. J1 ajoute: « Clest
parce que nous avons perdu nos anciennes et émi-
nentes propriétés que nous y suppléons par nos habits
artificiels; mais le principe et la loi nous suivent dans
cette dégradation. Si ces habits artificiels ne sont pasle
fruit de Pceuvre vive de notre esprit..., ils sont au
moins, quant & leur forme, le fruit de notre industrie.
Ainsi, dans le soin que nous prenons de nous habiller,
nous montrons toujours que tous les étres quelconques
ne peuvent étre vétus que de leurs propres ceuvres. »
Les animaux n’ont pas besoin de vétements, « parce
qu’ils n’ont point d’ceuvre spirituelle & faire ; » et «les
nations sauvages qui vont nues sont peu avancées dans
leur esprit et encore moins dans ’ceuvre spirituelle!. »
Je ne vois encore ici qu'une réminiscence de I'Ecri-
ture, qui affecte vainement P’originalité en se dégui-
sant sous des expressions ridicules et de mauvais
goit.

« Nous soupirons, dit apdtre,, dans cette tente (la
tente de notre corps), désirant avec ardeur d’étre re-
vétus de la céleste demeure qui nous est destinée,
comme d’un second vélement, si toutefois nous sommes
trouvés vétus et non pas nus®. »

On lit encore dans I’Apocalypse : « Voici que je viens
comme un voleur. Heureux qui veille et qus garde ses

L Esprit des chosu..t. 11, p. 57.

* Nam et in hoc ingemiscimus, habitationem nostram, qua de
ceelo est, superindui cuplentes, sl tamen vestiti, non nudi inve-
niamur,

. 2 Cor., V, 2,8,
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vétements, afin de ne point maroher nu, &t qu'en ne
voie pas sa honte®. »

Ainsi, selon saint Paul, le manteau de Pimmortalité
bienheureuse ne peut couvrir que le vétemens de nos
auvred s 8i vestiti, non nudi invenfamur; et dans le
langage de saint Jean, garder ses vétements, c’est s¢
déferidre de la nudité spirituelle , n® nudus ambulet. Co
dénfiment d’ceuvres de foi et de charité, eette nudité
morale est fiotre véritable honte. La nudité corporelle
est le symbole et ne saurait étre la conséquence rigou-
reuse du déniment intérieut. La Genése he nous dit-
elle pas, en parlant de nos premiers auteurs avant le
crime et la chute ! « Ils étalent nus et ne rougissaient
pas. » Le vétement de notre corps est donc indifférent
& celui de notre &me, bien qu’en vertu d’une loi pro-
fonde, et qui se rattache & Pordre universel; I'eeil de
Phomme ne s’ouvre sur la nudité de son corps que
lorsqu’il se sent ’'dme nue. Mais c’est 1a un de ces faits
dont la raison scientifique nous manque, et ou il ne
nous est guére permis de voir au dela du demi-jour
de P’allégorie ou du symbole. Prétendre aller plus avant,
faire violence a des rapports qui se dérobent pour les
amener & une évidence qu’ils ne souffrent pas, trouver
dans le non-usage de se vétir la preuve et comme la
conséquence de Pincapacité spirituelle, c’est atteindre
A ces régions vagues ou la raison s'égare, c’est con-
fondre deux ordres de faits dont la distinction est sen-
sible, c’est arriver & matérialiser les choses de Pesprit

 Ecce venio sicut fur. Beatus qui vigilat et custodit vestimenta

sua, ne nudus ambulet et videant turpitudinem ejus.
Apoc., XVI, 15.

||
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bien plutét qu'd spiritualiser les choses de 1a ma.
tiére.

Cependant, il faut le reconnaitre, I'idée est grande
et hardie de rechercher par la voie de la science I'es-
prit des choses. 8i I'erreur, la confusion et le désordre
présupposent Pordre, I'harmonie , la vérité, ce qu'il
nous reste de rectitude et de lumidre peut en effet nous
aider & pénétrer dans les détours ruineux et obscurs de
ce moride que nous sentons et de ce monde que nous
sommes. Dans les altérations, dans les irrégularités ou
les catastrophes de Yordre élémentaire, qui semblent
défier la loi et que la loi atteint toujours, on peut jug-
qu’a un certaitt point suivre la trace d’'un ordre anté«
rieurement stable; nos traditions et nos usages, qui
souvent n'offrent aux yeux vulgaires qu’'une lettre
morte, hos institutions faussées ou perverties, nos arts
dégénérés, nos sciences profondément indifférentes 2 la
recherche de toute cause finale, peuvent néanmoins,
par l¢ caractéte méme de leurs développements, de
leurs écarts ou de leurs négations, révéler quelque
chose du but réel de I'art, de la science et dela société
humaine; en d’autres termes, les fragments humiliéd
de Thomme déchu trahissent le dessin primitif de
PHomme droit et 1a téédification future de 'homme jus~
tifié. La nature, $ous la loi du temps et du péché,
coriserve encore le plan de I'Eternelle Nature, selon
Pexpression de Jacob Bochm, €'est-a-dire la perpé-
tuité de Pidéal divin 2 travers les perturbations du
monde et les égarements de 'Ame. Cet essai de restitu-
tion des choses, en recueillant a la trace de leurs dé-
bris les indices de leur état antérieur et de leur destinas
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tion future, est une tentative téméraire peut-étre,
mais que la vérité ne saurait entiérement désavouer;
car elle s’appuie sur un principe certain, a savoir que
le présent est gros du passé, et par conséquent de
I'avenir. Ce grand principe, posé par Leibnitz, trop
hardiment développé par Bonnet, et transporté par
Cuvier de la région des hypothéses dans celle des faits,
est loin d’avoir subi tous les genres de vérification
qu’il appelle®. L’empire de ce principe est universel :
il domine I’étude sérieuse de la nature et de ’homme;
mais les dissentiments des philosophes sur les ques-
tions qui nous importent le plus et ’aversion des sa-
vants spéciaux pour la recherche des causes finales ont
éliminé de la science humaine ce puissant élément de
coordination , d’unité et de vie. Les théologiens mysti-
ques et les maitres de la vie intérieure, en méditant
sur les analogies de la nature et de la gréice, éclairent
souvent d'un jour vif et nouveau le secret des corres-
pondances de ’homme au monde visible et au monde
invisible. Mais la régle de la foi qui, en donnant ’essor
A leur pensée, la contient et Passure, ne leur permet
pas de chercher & systématiser scientifiquement des
spéculations qui, d’ordinaire, n’ont d’autres bases que
des similitudes et des allégories heureuses, des rap-
prochements ingénieux , ces richesses souvent un peu
imaginaires de I'interprétation anagogique ou la vérite,
spécieuse et subtile, se sent elle-méme trop voisine de
I'hypothése pour revétir la forme déterminée et rigou-

1 Voir au sujet des principes de Leibnitz et de Bonnet les beaux
articles que M. Flourens a insérés dans le Journal des savants
(Juin, juillet, aofit 1850), sur ies travaux de M. de Blainville,

(]
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reuse de I'évidence scientifique. Vraie 2 la condition
de  demeurer demi-voilée, elle dégénere en illusion et
en erreur aussitdt qu’elle veut appuyer sur des rapports
qui appartiennent au pressentiment plutdt qu'a la con-
naissance. C’est cet ordre de conception, intermédiaire
entre lintuition et la science, que Saint-Martin a tenté
d’amener 2 un état de précision ou plutét de détermi-
nation impossible. L'entreprise devait séduire cet esprit
original et glorieux; mais évidemment la gloire d’en-
treprendre ne pouvait compenser le danger- de I'inévi-
table écueil ou il devait échouer. La bizarrerie et la
légéreté des assertions, ce dogmatisme tranchant qui
se dispense de démontrer, ou qui ne démontre qu’en
vertu d’une hypothése gratuitement érigée en principe,
cette affectation de s’envelopper de nuages et de mys-
téres, comme si 'on craignait de communiquer &
Phomme trop de lumidre et trop de vérité, cette spi-
ritualité abusive qui se flatte de lire couramment chaque
lettre de I’alphabet universel, et qui ne déchiffre guére
en définitive que des caractéres de son invention, tels
sont peut-étre les moindres défauts de la gnose mo-
derne. La foi et la philosophie répugnent & cette théo-
logie et & cette métaphysique slluminées; les sciences
positives réservent-elles un meilleur accueil & ces hypo-
théses cosmologiques et cosmogoniques?

Qu’est-ce quw'un monde , et Punivers est-il un monde ?
demande Saint-Martin. Suivant lui, un monde est une
société ou famille d’étres placés sous une sorte de
gouvernement, soumis & « un principe ou faculté pre-
miére qui puisse vouloir et appuyer ses volontés par
des motifs justes et sages, » en sorte que « toutes les
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autres facultés soient coordonnées & ovélle-ci, mais
qu’elles soient en méme temps susceptibles de la come
prendre, de la gotiter, d’y adhérer par inclination au-
tant que pour leur propre utilité !. »

Dieu est un monde, et il est, & proprement parler,
le seul et véritable monde. « L’éternel désir ou 1'éter-
nelle volonté divine est cette faculté centrale qui; dans
Dieu, s’unit & 'infinité de toutes ses facultés et puis+
sances , et qui leur sert éternellement et sans interrup«
tion de point de mire et de foyer.

« Dans V'ordre spirituel , si cette harmonie n’est pas
toujours aussi parfaite, elle pourrait I’étre si I'esprit
ne perdait point de vue le centre universel ou ce désir
qui fait & la fois la base et la vie du monde divin; ainsi
V'esprit et Dieu pourraient nous offrir un monde spiri«
tuel trés-régulier; » et en effet, « pour peu que nous
nous approchionsde ce centre supérieur, nous devenons
A Pinstant un monde tout entier par I'universalité des
apergus et des renouvellements que nous recevons. »

Mais, sans nous élever & cet état si rare d’union
avec notre principe , ne séntons-nous pas en nous «une
volonté ou un désir qui est comme le centre le chef et
le dominateur de toutes nos autres facultés, puisque la
pensée méme lui est subordonnée en ce qu'il est le maitre
de P'adopter comme de la rejeter quand elle se pré-
sente ? Ne sentons-nous pas que cette faculté centrale
a en méme temps de l'analogie avec toutes nos autres
facultés, qui sont comme autant de citoyens d'un
méme empire ayant le pouvoir de comprendre cette

t Esprit des thoses, 8. 1, p. 202
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faculté maitresse et dominatrice, et de s’harmoniser
avec elle, »

Image de Dieu , 'homme offre cependant « une dé-
fectuosité que n’a pas le modéle. Quoique notre étre
spirituel puisse étre un monde complet et régulier, il
peut aussi étre un monde divisé eten discordance. Mais,
dans sa désharmonie méme, ce qui se révolte en lui
conserve encore dans un sens inverse la forme et lo
titre de monde, puisqu'on y voit une volonté qui
réunit , domine et entraine les facultés égarées ou re-
belles. »

Il suit de cette définition que le nom de monde ne
saurait convenir au monde physique, parce que la
faculté centrale, la volonté lui manque ; car l'instinct
des animaux, centre de toutes les choses physiques, n’a
Pas la propriété nécessaire pour former un monde;
« et 1a volonté supérieure qui est au-dessus de ce mémé
centre se trouve , par le moyen de cet interméde, trop
distante des choses pour avoir de I’analogie avec elles,
en sorte que harmonie qui régne dans ’ensemble des
étres physiques n’est pas une harmonie éclairée , une
harmonie ou la justice et I'intelligence puissent s’exer-
cer par le concours d’un assentiment sympathique entre
le centre et ses rayons®. »

De cette définition du monde, obscure, contestable,
arbitraire , Saint-Martin se croit en droit de conclure
que , n’ayant ni la volonté fixe du monde divin , ni la
volonté mobile du monde spirituel régulier, ni la vo-
lonté corrompue du monde spirituel irrégulier, le

1 Esprit des ohoses, t. 1, 208, 204, 205,
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monde physique ne peut avoir puisé la naissance dans
la méme source que les trois autres mondes; que ce
monde; n’étant que I'ombre des autres, et une pure
apparence pour notre pensée , ne peut avoir été pro-
duit par une cause directe , mais par « une cause ex~
tralignée, par une cause courbe ou indirecte, cause
occasionnelle et de circonstance, qui ne tient point
immédiatement & la racine de la vérité. » Ce monde
enfin « parait plutdt un secours, une ressource, un
reméde pour rappeler a la vie, qu’il ne parait étre la
vie méme. » Cette conclusion est assurément fort inat-
tendue, fort irrationnelle, et les précédentes proposi-
tions , qui n’ont pas air de soupconner les difficultés
métaphysiques qu’elles soulévent, décident de la va-
leur des prémisses et de la définition.”

Saint-Martin rejette hypothése de la pluralité des
mondes en tant qu’habités par d’autres hommes, et
cette idée vient, suivant lui, de ce que notre corpori-
sation matérielle nous fait tenir, « selon nos essences
élémentaires , & toutes les régions physiques et & toutes
les puissances de I'univers qui ont concouru & notre
formation corporelle; » en sorte que «nous nous sen-
tons vivre dans tous ces mondes , quoique notre corps
ou le produit de toutes ces puissances n’existe réelle-
ment que sur la terre. » Cette cosmogonie fantastique
introduit assez logiquement les réveries de I’astrologie
judiciaire ; le théosophe améne I’astrologue. «L’astral ,
dit-il, domine sur notre terrestre, puisqu’il I'entre-
tient; l'astral lui-méme est dominé par lesprit de
Punivers qui le gouverne ; la source d’iniquité s’insi-
nue au travers de toutes ces régions pour parvenir

D L
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jusqu’a nous. » Le manichéisme a infecté toutes ces
pensées.

Saint-Martin trouve que mal & propos ceux-1a sont
accusés d’orgueil qui croient que la terre est la seule
habitée , quoique étant une si petite planéte; car, si
Phomme se glorifiait d’une telle demeure, ce serait un
prisonnier qui se vanterait de son cachot. Si, d’autre
part, «la terre se glorifiait de posséder seule la race
coupable et abAtardie de ’homme, ce serait comme
si les cachots de Bicétre se glorifiaient d’étre le repaire
de tous les bandits de la société. » Bon comme saillie ,
mais détestable comme doctrine.

A quel ordre de science peut se rapporter cette
étrange proposition : « Il faut se souvenir que 'axe de
Pécliptique est incliné; que la terre est descendue, et
que la femme elle-méme V’est aussi, quoique cette notion
soit aujourd’hui si peu répandue; car la source géné-
ratrice était autrefois dans le ceeur de ’homme, dont
la poitrine était alors le siége de la douceur. »

11 réduit le probléme de I'univers & la composition
de deux forces : la force impulsive et la force compres-
sive; en d’autres termes, la force et la résistance. S'il
0’y avait que de la résistance, il n'y aurait point de
mouvement, ets’iln’y avait que de la force sans résis-
tance, il n’y aurait point de corps.

La nature est comme la résultante douloureuse de
ces deux forces; il n’est aucune de ces productions qui,
dans son développement successif, n’atteste la con-
stance et 'universalité de cette lutte. « Dans le noyau
d’un fruit, la résistance 'emporte sur la force; aussi
reste-t-il dans I'inaction. Lorsqu’on I’a planté et que la
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végétation s’établit, la force combat la résistance et sa
met en équilibre avec elle. Lorsque le fruit parait,
c'est la foree qui I'a emporté... » Aussi la nature est-
elle dans un état d’angoisse et de souffrance. L'univers
ost sur un lit de douleur, s’écrie Saint-Martin dans le
Ministére do Phomme-esprit. Car « n’est-ce pas une
plaie que ces suspensions auxquelles nous voyons que
cette nature actuelle est condamnée?... N'est pas une
plaie que ces incommensurables lenteurs auxquelles
est assujettie la croissance des étres et qui semble tenir
le vie comme suspendue en eux? N’est-ce pas surtout
une plaie que ces énormes amas de substances pier-
reuses et cristallisées ol non-seulement 12 résistance
Pemporte sur la force, mais ol elle Pemporte a un tel
degré qu’elle semble avoir totalement absorbé la vie de
ces corps et les avoir condamnés 4 la mort absofue ? »
Autant vaudrait dire : N’est-ce pas une plaie que la
nature entiére? ’

La végétation ne s’accomplit que par de laborieux
mariages; les semences confiées 4 la terre brisent péni-
blement leur enveloppe pour unir leurs propriétés cap-
tives aux propriétés analogues dispersées dans le sein
de 1a terre, et I'effort de ces propriétés divisées, qui
tendent & Punion, triomphe enfin de la résistance.
« Tous les détails de ce combat sont écrits sur la pro-
duction qui en résulte, ainsi que les indices des pro-
priétés diverses qui ont eu part a Paction, et I'étude
de ces détails serait pour nous un livre trés-instructif,
si nous avions les moyens et le bonheur d’y pouvoir
lire. » Cette vue originale améne ce grand et beau prin-’
cipe , qui demanderait toutefois d’autres modes de vé-
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vification : . N’y A AucuN £TRE QUI NE 80IT L'HISTOIRE
VIVANTE DE SA PROPRE NAISSANCE ET DE SA PROPRR GENE-
RATION. » v
Ses idées sur la lutte des deux forces vont aux ap-
plications les plus imprévues. 1l en trouve la confirma-
tion dans les propriétés et la forme du chéne, par
exemple, dans les propriétés du café et de la vigne;
enfin, dans le régne animal. Ainsi, suivant lui, «la
force a été si concentrée dans le chien par la compres-
sion de la résistance qu’en méme temps il peut suppor-
ter des marehes si longues et si étonnantes, et que ses
farces digestives sont si remarquables... Dans le lion,
cette force est plus grande encore... et la compression
ayant été comme universelle en lui, elle a fait jaillir la
force dans tous les organes de son étre. Voild pourquoi
tout en lui est si imposant et si redoutable... Dans le
beeuf et le mouton, il semble que la force et la résis-
tance se soient maintenues en harmonie ; ils paraissent
étre du petit nombre qui a, en quelque sorte , résisté au
grand choc. On en peut juger par les nombreux se-
cours qu'ils nous apportent... Les poissons , en géné-
ral, ont éprouvé dans le grand choc un double degré
de résistance; voild pourquoi leur forme est véritable-
ment informe... Les insectes sont le fruit d’une victoire
usurpée de la force sur la résistance. Ils sont, sous le
rapport d’une troisitme nature, la démonstration la
plus sensible du péché de Phomme. » Je m’arréte ; il
est impossible de discuter des opinions de cette nature .
Ce dogmatisme & vol d’oiseau frappe la raison de vers
tige : le sol lui manque; elle chancelle comme un
homme ivre , ne sachant olt se prendre. Saint-Martin
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parle une langue dont le sens, sous des expressions
connues, sous des formes grammaticales réguliéres et
des procédés de raisonnement usuels, se dérobe & P'in-
telligence. 1l parle la langue de tous, et cependant il
parle la langue la plus étrangére & tous; idiome singu-
lier qui prétend ne relever ni dela tradition religieuse ,
ni de la tradition scientifique, ni du sens commun.
« Tout parle dans la nature, dit Saint-Martin , et tout
n’y parle que pour se faire entendre et exercer notre
intelligence. » Cela est vrai : mais il n’est pas moins
vrai que I'on interroge la nature de maniére & en obte-
nir les réponses que I'on désire ; on lui impute méme
celles que P’on fait pour elle. Or, ces réponses, ou la
voix de 'imagination se substitue a celle des faits , réu-
nissent ces deux caracteres , moins incompatibles qu’on
ne pense, la hardiesse et la stérilité : notre orgueil est
si grand et notre imagination si pauvre! Aussi, la
moindre observation due & la patience et au désinté-
ressement de Pesprit scientifique est-elle infiniment plus
féconde en révélations que ces apercus particuliers et
ces idées aventureuses qui ne correspondent qu’a la
fantaisie qui les a fait naitre. Les vues ou les idées qui
reposent sur I'étude sérieuse et modeste des choses
s’enchainent , se combinent et se perpétuent, comme
les faits qu’elles énoncent : la nature leur communique
de sa fécondité. Peut-étre méme trouvent-elles 'espé-
rance de survivre & Pordre mobile des faits et de la
pature , dans ce lien vivant qui les rattache & la vérité,
2 la raison infinie, & I'Idée-Mére par excellence. Quant
ala pensée qui ne représente quelle-méme, qui ne
donne rien de plus que ce fruit capricicux et menson-
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ger qu'elle porte , pensée impuissante et orgueilleuse,
sans auteurs légitimes et sans postérité viable, elle ne
peut que retourner i ce presque néant dont elle est
sortie.

12
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CHAPITRE IX.

L’Homme de Désir.— Le Nouvel Homme.— Le Ministére de
I’Homme-Esprit.— GEuvres posthumes.

L’homme de désir, le plus célébre des ouvrages de
Saint-Martin , écrit pendant ses voyages & Strasbourg
et 2 Londres, a la priére du philosophe Thieman , parut
a4 Lyon en 1790 et depuis a été plusieurs fois réim-
primé. Ce livre, comme la plupart des compositions
du théosophe, n’est guére susceptible d’analyse. Mais
ici, c’est moins ’obscurité des pensées, que I'élan pas-
sionné du sentiment mystique qui défie tout essai d’ex-
position. L’homme de désir est une effusion de priéres
et de mouvements affectifs, distribués par versets,
comme le psalmiste et les livres saints. Ces pages, ol
I’on sent parfois courir une vive flamme de spiritua-
lité¢ , présentent de grandes beautés , des vérités pro-
fondes et intérieures; des plaintes touchantes sur
Vignorance, l'incrédulité et Iingratitude des hommes
détournés de Dieu. 1l ya un sincére accent de tristesse
dans ces paroles : « Insectes de la terre, rosée, glaces,
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esprit des tempétes, parlez-moi du Seigneur, puisque
I’homme ne m’en parle point. 1l était le témoignage du
Seigneur, il ne vient plus en témoignage, et notre Dieu
n’a plus de témoins dans 'univers*. »

11 dit ailleurs :

« Ce n’est plus le temps de dire comme David : Sei-
goeur, j’ai crié vers vous le jour et la nuit, et vous ne
m’avez point écouté.

» Les portes du temple n’étaient point encore oue
vertes ; les peuples se tenaient assis sur les marches du
parvis.

» Ils attendaient, les mains enveloppées dans leurs
vétements, que I’aurore parit...

» Le jour est venu, nous pouvons nous avancer jus+
qu’a Pautel. Nous n’avons plus besoin, 0 prophétes,
de crier comme vous, jusqu'a nous rompre les reins,
pour étre entendus.

» Nous sommes prés du grand prétre; d’'un coup
d’ceil il juge si notre foi est sincere, et si notre offrande
est pure.

» L’amour anime-t-il vos yeux et les remplit-il de
douces larmes? Voila votre demande, voild votre
priére.

» Vous étes exaucés, le grand sacrificateur est d’in~
telligence avec vous. Retournez dans vos maisons come
blés de biens.,

» Chaque jour renouvelez les mémes demandes avec
la méme sincérité , et vous recevrez les mémes béné-
dictions.

t L'Homme de Désiry n° 127,
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- » Les patriarches ont défriché le champ de la vie;
les prophétes ont semé ; le Sauveur a donné la matu-
rité ; nous pouvons & tout moment recueillir la moisson
la plus abondante !. » :

11 dit encore :

- « Pourquoi nous lasser de prier? Est-ce que le mal
cesse d’agir et de chercher & étendre sa puissance ?
Les eaux d’un fleuve cessent-elles de menacer la na-
celle si elle ne se tient pas constamment en équi-
libre ?

» La priére du juste est cette lime doublement trem-
Ppée, et destinée & ronger la rouille que Piniquité a mise
sur ’homme et sur P'univers ; cette rouille qui peut de-
venir active et vivante, comme les vers qui s’engendrent
dans nos chairs et qui les dévorent !

» Ils seront rayés, tous les moments que '’homme
aura passés hors de la demeure sainte ; on ne lui comp-
tera que ceux qu’il aura employés & P'ceuvre du Sei-
gneur.

» Tous les hommes justes , tous les élus , seront les
cautions du monde, et il faudra qu’ils remplissent sa
tache, puisqu’il ne la remplit pas lui-méme.

» 11 faudra , comme dans les anciennes cérémonies
funéraires, qu'ils remplissent de leurs farmes, jusqu’aux
bords, I'urne des pleurs, qui a été présentée & ’huma-
nité pour qu’elle y déposit la rancon du péché de
I'homme.

- » Quand cette urne sera remplie , le grand sacrifi-
cateur la prendra dans ses mains; il la présentera a

A L’Homme de Désir, 18,

e o e e
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son pére en holocauste ; puis il la répandra sur le
royaume de ’homme, et la vie nous sera rendue.

» Le pére ne rejettera point cet holocauste, parce que
les larmes du Réparateur se trouveront aussi dans
T'urne sacrée; ce sont les larmes de son amour qui
auront vivifié celles que les prophétes ont versées , et
qui vivifieront celles qui se verseront en son nom jus-
qu’a la consommation.

» Hélas ! il ne sera point versé de larmes sur le
royaume de I'iniquité ! Elles en seraient repoussées, ou
elles se dessécheraient avant de I'atteindre , tant il est
loin du royaume de Yamour! !»

Plus loin :

« Le Seigneur a incliné ses regards sur la postérité
de ’homme et il a vu ceux qui le cherchent.

» Quel est cet homme brisé de douleur et gémissant
sur ses iniquités? Quel est cet homme humble et dans
Pindigence de la sagesse, et demandant & tous les étres
puissants de soulager sa pauvreté ?

» Je ’ai vu du haut de mon tréne, je I'ai vu dans la
tristesse et dans I'abattement. Mon cceur s’est ému ;
j’ai enveloppé ma gloire, et je suis descendu vers
lui.

» J’ai imposé mes mains sur sa téte et sur son cceur. I
est sorti de son état de mort ; la chaleur a circulé dans
ses membres.

» Ils’estlevé : sois bénie a jamais, sois bénie Sagesse
bienfaisante, qui viens de me rendrela vie | Laisse-moi
te saisir, laisse-moi coller mes lévres sur tes mains ,

t L’'Honime de Désir, n° 185, .
12
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et qu’elles ne s’en séparent plus. Ou trat-]e? N as-tu
pas les paroles de la vie éternelle? 2 »
. I1dit encore surla prire :

« O prendrai-je une idée juste de la pritre et des
effets qu’elle peut produire? Elle est ma seule ressource,
mon seul devoir, ma seule ceuvre, dans cette région
ténébreuse et sur ce misérable théAtre d’expiation.

» Elle peut purifier et sanctifier mes vétements, mes
aliments, mes possessions, les matiéres de mes sa-
crifices, tous les actes et toutes les sujétions de mon
étre.

» Je peux, par ma pritre, atteindre jusqu'a ces
sphéres supérieures , dont les sphéres visibles ne sont
que d’imparfaites images.

» Bien plus, g'il parait devant moi un homme dont
les discours ou les défauts m’affligent , je peux, par la
priére , recouvrer del'intérét pour lui, au lieu de I’6-
loignement qu’il m’aurait causé.

» Je peux faire, par ma priére, que limpie de-
vienne religieux , que 'homme colére devienne doux ,
que Vhomme insensible se remplisse de charité. Je
peux , par ma priére, ressusciter partout la vertu.

» Je peux, par ma priére, descendre]jusque dans les
Heux de ténébres et de douleur, et y porter quelques
soulagements. N'est-ce pas la priére qui autrefois a re-
dressé le boiteux, fait voir I’aveugle et entendre le sourd ?
N’est-ce pas elle qui a ressuscité des morts ?

» Je dois tout attendre de Dieu, sans doute ; mais
attendre tout de Dieu, ce n’est pas rester dans I'apa-

s L’Homms de Désir, 198,
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thie et dans la quiétude. C’est 'implorer par mon acti~
vité et par les douleurs secrétes de mon Ame , jusqu’a
ce que ma langue étant déliée, je puisse 'implorer par
des sons harmonieux et par des cantiques.

» Par la force et la persévérance dans ma priere,
j'obtiendrai ou la conviction extérieure qui est le té-
moignage, ou la conviction intérieure qui est la foi.
C’est pourquoi les sages ont dit que la priére était une
récompense.

» Le secret de Pavancement de 'homme consiste
dans sa priére ; le secret de sa pridre, dans la prépara«
tion; le secret de la préparation , dans une conduite
pure. :

» Le secret d’une conduite pure , dans la ‘trainte de
Dieu ; le secret de la crainte de Dieu, dans son amour,
parce que ’amour est le principe et le foyer de tous les
secrets , de toutes les pridres et de toutes les vertus.

» N'est-ce pas 1'amour qui a proféré les deux plis
superbes priéres qui aient ét6 communiqués aux
hommes ? Celle que Moise a entendue sur la montagne,
et celle que le Christ a prononcée devant ses disciples
et devant le peuple assemblé *. »

Quelles que saient les beautés que ces passages récé~
lent, et beaucoup d’autres qu'il est inutile de citer, je
crois devoir reproduire la remarque exprimée plus haut
dans Pexamen des principes métaphysiques du théo~
sophe. Si 'orgueil de V'esprit scientifique I'a précipité
dans des vues chimériques et arbitraires, ici Porgueil
caché dans les replis du ceeur, égare sa foi et fausse

t L’ Homme de Désir, n° 101,
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Paccent de sa piété. En ce qu’elles ont de juste et de
vrai, ces pensées ne sont aprés tout que de présomp-
tueuses paraphrases des priéres, plus profondes dans
leur simplicité, que ’Eglise met sur leslévres du der-
nier de ses enfants.

Le théosophe confesse souvent la vérité & voix haute,
il ne rougit pas du Sauveur des hommes, quoiqu’il
n’ose guére 'appeler par son nom; il adoreet il prie,
mais il prie, mais il adore dans un esprit particulier ;
la premiére des grices manque & sa priére , parce que
la premiére des vertus manque & son &me , Phumilité.
Je ne sache pas de meilleure preuve & Vappui de ce
reproche, que les lignes suivantes tirées d’une feuille
allemanderédigée par des théologiens protestants : «La
mystique de Saint-Martin différe essentiellement de
celle d’Angelus Silesius et de Suso, et se rapproche
surtout de Jacob Boehm. Voici surtout en quoi con-
siste la différence entre Saint-Martin et Jacob Boehm ,
d’une part, et Suso, Angelus Silesius et la plupart des
mystiques, de Pautre; c’est que ceux-ci, comme les
mystiques de P'Orient , sont invariablement fixés dans
un petit nombre de principes et d’apercus fondamen-
taux, lesquels ensuite, & la facon d’une fugue, par-
courent tous les tons. De 12 une certaine uniformité ,
malgré P'énergie des sentiments et 1'abondance des
images. Pour Saint-Martin et Jacob Boehm , ces prin-
cipes et apercus servent seulement de clef pour expli-
quer les secrets du tout universel et de ses rapports.
Donc dans ce but, & la profondeur devait se joindre
’étendue ; Pexposition isolée des rapports de 'univers
était nécessaire pour en connaitre les fondements. C’est



DE LOUIS-CLAUDE DE SAINT-MARTIN. 213

pourquoi Saint-Martin et Jacob Boehm entrent dans
le domaine de la science , semblables en cela aux néo-
platoniciens qui. rangent les connaissances positives et
la dialectique d’Aristote parmi les petits mystéres , et
le platonisme parmi les grands. Pour Saint-Martin et
Jacob Boehm , tout savoir humain est le vestibule du
Sanctuaire. De ld, Vattrait qu'ont les écrits de Saint-
Martin pour I'homme éclairé qus désire respirer @ Uaise
dans la religion..... Ces écrits serviront de pont, pour
arriver au salut en Christ, aux hommes distingués de
notre époque, en qui le besoin de la religion s'est réveillé,
mais qu’épouvante le costume de mendiant des veérités
du catéchisme t. »

Il n’y a sans doute pas beaucoup d’hommes éclasrés
qui se laissent prendre & la croyance que I’ambitieux
programme de la théosophie puisse étre rempli par
Saint-Martin, par Jacob Boehm, par aucun homme
que ce soit, si grand de science et d’intelligence ou
d’inspiration qu’on le suppose. Mais je sais beaucoup
d’hommes éclairés, qui veulent respirer @ laise dans
la religion , et qui ont un grand dédain pour le cos-
tume de mendiant des vérités du catéchisme. Clest que
le Rationalisme transcendental, dans la sublimité va-
gue et obscure de ses doctrines, laisse chacun libre
de puiser & son heure et & son caprice, tandis que la
foi, avec ses vérités st mal vétues, est néanmoins claire,
formelle, impérative , quant a tout ce qu’il faut croire
et faire, comme doit étre tout enseignement qui pour

t Litlerarischer auzeiger for christliche theologie... ('Indie
cateur littéraire pour la théologie chréticnne), etc., n** 38 et 30;
21 et 26 juin 1835, Berlin,
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opérer le salut de tous s’adresse nécessairement a tous,
Or ces prédicateurs du Néo-Gnosticisme qui dédai-
gnent la foi simple, qui cherchent & montrer « combien
la priére de ’homme intérieur est au-dessus des pri¢res
de formule, » qui, a la vérité, accordent aux temples
d’étre «pleins du magisme de la priére et du sacrifice, »
mais en affirmant aussitdt que « les forts se passent de
ces secours; » ces sages si jaloux de ne plus prier en
commun avec les autres hommes, et de substituer aux
expressions consacrées dans la langue de I’Eglise des
mots nouveaux marqués du sceau de la rébellion pé-
dantesque et puérile, « patiment » au lien de souf~
france, « prévarication » au lieu de péché, « Phomme-
esprit » au lieu de ’homme spirituel , « le Réparateur »
pour dire le Sauveur ; ces voyants, si accoutumés &
se poser en époptes et en hiérophantes, chose étrange!
font un crime & I'Eglise « d’avoir fait du mot mysrine
unrempart & la religion, » afin d’accaparerleslumiéres.
« L’ombre et le silence, dit Saint-Martin, sont les asiles
que la vérité préfére... mais ne puis-je leur représenter
(aux ministres de la religion) qu’ils auraient dt craindre
aussi de Pempécher deserépandre !, qu'’ils sont préposés
pour la faire fructifier... et non pour I’ensevelir... Ils
pouvaient bien étendre des voiles sur les points impor-
tants, en annoncer le développement comme le prix du
travail et de la constance... ; mais ils ne doivent pas
rendre ces découvertes si impraticables que l'univers
en fut découragé, ils ne devaient pas rendre inutiles

$ Il parait qu’il ne tient aucun compte de la propagation de la
fol par les sueurs et le sang des missionnaires catholiques.
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les plus belles facultés de I'étre pensant... En un mot,

j’aurais A leur place annoncé le mystére comme une
" vérité voilée et non comme une vérité impénétrable : * »
comme si ce n’était pas en définitive une vérité impé-
nétrable qu'une vérité qui dit rest& 2 jamais voilée
en ce monde; comme si Ihistoire tout entiére, depuis
tantdt deux mille ans, n’était pas un perpétuel démenti
A cette odieux reproche d’oppression de V'étre pensant?
Qu’est-ce enfin, que ce proces intenté au clergé, comme
s'il était le maitre et non le dépositaire de la doctrine?
Mais par une contradiction des plus choquantes, le
méme écrivain, dés les premidres pages du livre d’ott
ce passage est tiré, encourant 2 juste titre 'accusation
qu’il adresse a tort & PEglise, n’écrit-il pas les lignes
suivantes : « Quoique la lumiére soit faite pour tous les
yeux, il est encore plus certain que tous les yeux ne
sont pas faits pour la voir dans son éclat. C’est pour
cela que le petit nombre des hommes dépositaires des
vérités que j’annonce est voué a la prudence et @ la dis-
crétion par les engagements les plus formels. Aussi me
suis-je promis d’user de beaucoup de réserve dans cet
écrit et de m’y envelopper souvent d'un voile que les
yeux les moins ordinaires ne pourront pas toujours
percer, d’autant que j'y parle quelquefois de toute
autre chose que ce dont je parais traiter *. » Ne dit-il
pas ailleurs : « Les gens du monde et les ignorants
trouvent extraordinaire qu’'on ne leur jette pas ala
téte les grandes vérités, prétendant que les bonnes

1 Erreurs et Férités, p. 226-227.
3 Préface du méme ouvrage, IV-V.
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choses ne doivent pas se cacher; mais ils ne font pas
attention qu’il y a des enfants pour le spirituel comme
pour le temporel, et qu’aux enfants il n’est pas d’usage
de parler comme aux hommes faits. » Ces paroles sont-
elles tolérables? Bt & qui §pnc, hors le Sauveur lui-
méme et son grand apdtre , est-il permis de se regarder
comme un homme fait , quand on veut encore s’atta-
cher aux pas de celui qui nous a donné les petits enfants
pour modeles ? Ainsi le philosophe tnconnu ne veut pas
que I'Eglise ouvre a 'homme la voie simple du repen-
tir, la voie de Phumilité de cceur et d’esprit, et lui-
méme tient & peu prés fermée la voie qu’il recommande,
la voie de Vintuition et de la science. Croit-il qu'il
avance beaucoup son ceuvre a force de s’écrier :

« Ouvre Vintelligence de ton cceur; si Dieu retire son
amour, il n’y a plus de science pour ’homme... Pro-
mene tes regards dans toutes les régions pures... Res-
suscitons avec celui qui est ressuscité... les charmes
de Vintelligence nous méneront & ceux de ’amour...
Léve-toi, homme précieux & ton Dieu... » Et ailleurs :
« Dévore le temps, dissous le temps, glisse-toi au tra-
vers des interstices et des crevasses de cet édifice qui a
été ¢branlé jusque dans ses fondements..... Mesure
Pespace & la durée de Viniquité surla terre. Rapproche
cing et quatorze de soixante-dixz. Rapproche cing et
neuf de quarante-cing. C’est 1a origine des formes,
leur fin, et les bornes de la propriété du quinaire...
L’arbre ne se connait-il pas au fruit? Etudiez la feuille
de lavigne!. » « Quel est le tableau des choses? D’un

3 L' Homme de Désir, n° 38.
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coté, il y a un, quatre, sept, huit et diz. De Dautre, il y
a deux, trois, cing, siz et neuf : tout est la pour le
présent®... »

L’homme ne s’est-il pas égaré en allant de quatre &
neuf, c'est-a-dire, « qu’il a quitté le centre des vérités
fixes et positives, qui se trouvent dans le nombre qua-
tre... et qu’il s’est uni au nombre neuf des choses pas-
sagéres et sensibles, dont le néant et le vide sont
écrits méme sur la forme circulaire ou neuvaire qui
leur est assignée et qui tient ’homme comme dans le
prestige % » .

Quoi ! c’est avec ces vains mots de régions pures,de
ressorts aclifs et secrets qu’on procédera a la réconcilia-
tion de I'homme coupable ? Et le cceur malade sera
guéri quand il saura qu'il s’est égaré en allant de guatre
@ neuf, ou bien qu’il a perdu sa lance composée de
quatre métaux, c’est-a-dire le nom de Dieu composé
de quatre lettres ? « Quoi! maitre, peut-on lui dire
aussi 4 lui-méme ?, il faut savoir tout cela pour prier le
bon Dieu! » Mais, non, tout cet enseignement , qui
affecte I'esotérisme et le mystére, n’est en réalité que
charlatanisme et gnose ridicule. Ce mysticisme ne va
pas tellement au fond et ne cache pas des vérités telle-
ment profondes. Ce n’est qu'un masque orgueilleux
donné & notre commune ignorance.

Les amis de Saint-Martin eux-mémes n’avaient pas
la clef de ses secrets ; V'insuffisance des notices qu'ils
ont laissées sur sa vie et ses écrits en est une preuve

! L'Homme de Désir, n® 238.
2 Tableau naturel , t. 1, p. 81.
3 Mot de Saint-Martin & Martinez Pas[ualis.

13
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évidente : Padmiration chez eux tenait lieu de V'intel-
ligence. L'nn d’eux , 'homme le plus anti-mystique,
ce semble, a ce double titre d’helléniste et de sceptique,
nous a laissé un curieux dialogue, qui témoigne a
quel point deux esprits peuvent communiquer ensemble
sans s'unir. La conversation roulait sur un poéte grec,
dont Pami de Saint-Martin était le traducteur ; et c’est
cet ami qui rapporte l'entretien suivant. « Je lui de-
mandai §'il ne trouvait pas comme moi que les com-
paraisons fussent trop fréquentes chez ce poéte. —
Saint-Martin. Mais on aime toujours les comparaisons,
parce qw’elles supposent une réalité. — Moi. En effet,
les comparaisons rehaussent et anoblissent I'expres-
sion de la nature. — Saint-Martin. Et 1a nature qu’ex-
prime-t-elle ? De qui est-elle le type ? — Moi. Je n’aime
" point & remonter au deld. La nature comprend tout ce
qui existe. — Saint-Martin. Vous ne remontez pas au
dela!... pas méme d’'un échelon... d’'un seul... pour
arriver & Vuniversalité des 8tres ?... — Moi. Ce serait
remonter & Pinfini. — Saint-Martin. AVinfini, si vous
voulez ; mais arrétez-vous & I'unité, nombre-principe.
— Mos. Alors, I'unité n’est qu’un nombre abstrait. La
nature est la collection des individus. Les individus
seuls existent ; mais leur collection ou Punité n’existe
nulle part. — Saint-Martin. Au contraire, tout individu
est compris dans Punité, La vertu, Véncrgie ne peut
8tre que dans Punité. L' Unité est le centre d’ou éma-
nent les autres nombres comme autant de rayons ; ces
nombres sont autant d’éfres qui n’existent que par leur
rapport avec unité. Voulez-vous donc qu’il y ait des
rayons sans cenfre. — Ici Saint-Martin inscrivit un



DE LOUIS-CLAUDE DE SAINT-MARTIN. 219

triangle dans un cercle. Vous allez, continua-t-il, pres-
sentir les vertus des nombres. Puis il simula des lignes
tirées du centre & la circonférence, et prétendit me
montrer les rapports deun & quatre, rapports facultatifs,
exprimant une série d'étres immatériels, tenant a 1'unité
principe... — Moi. Et vous voyez 14 les vertus des nom-
bres. — Saint-Martin. Oui, sans doute. — Mot. Je vous
plains. — :Saint-Martin. Je vous invite & chercher. —
Moi. Mais j’ai lu Ia-dessus vos livres, et je plains ceux
qui les comprennent. — Saini-Martin. Ceux qui les
comprennent ne sont pas A plaindre ; il ne cherchent
plus, ils suivent la vote... — L4, nous fames interrom-
pus ; j’étais humilié d’avoir montré quelque humeur,
tandis que je n’avais pas remarqué én lui la plus légere
émotion ! » C’est qu’en réalité, si le narrateur avait porté
la myopie d’esprit jusqu’a P'impertinence, Saint-Martin
avait conservé toute I'indulgence du dédain,

Les deux autres ouvrages du théosophe, le Nouvel
Homme* et le Ministére de I’ HHomme-Esprit?®, présen-
tent les mémes caractéres de beautés, de bizarrerie et
de témérité.

L’idée qui peut servir de texte au Nouvel Homme
est celle-ci : « L’ame de I'Homme est une pensée-du
Dieu des étres. » « De cette sublime vérité, suivant
Pauteur, il résulte une vérité qui n’est pas moins su-
blime : savoir, que nous ne sommes pas dans notre
loi, si nous pensons par nous-mémes, puisque pour
remplir I'esprit de notre vraie nature , nous ne devons
penser que par Dieu, sans quoi nous ne pouvons plus

! Paris, an II (1792).
2 Parls, an XI (18032).
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dire que nous soyons la pensée du Dieu des étres,
mais nous npus déclarons étre le fruit de notre pensée...

» De cette sublime vérité, il résulte une vaste lumiére
sur notre loi et notre destination : savoir, que la cause
finale de notre existence ne peut étre concentrée dans
nous; mais qu’elle doit étre relative & la source qui
nous engendre comme pensée, qui nous détache d’elle
pour opérer au dehors ce que son unité insubdivise ne
lui permet pas d’opérer elle-méme ; mais ce dont elle
doit étre cependant le terme et le but, comme nous
sommes {ous ici-bas le terme et le but des pensées que
nous enfantons , et qui ne sont qu’autant d’organes et
d’instruments que nous employons pour coopérer &
Paccomplissement de nos plans, dont notre Nous est
perpétuellement objet ; c’est pour cela que cette pensée
du Dieu des étres, ce Nous doit étre la voie par oir doit
passer la divinité tout entiére, comme nous nous in-
troduisons journellement tout entiers dans nos pensées
pour leur faire atteindre le but et la fin dont elles sont
Pexpression, et pour que ce qui est vide de Nous, de-
vienne plein de nous ; car tel est le veeu secret et gé-
néral de 'homme, et par conséquent tel est celui de la
divinité dont ’homme est I’image.

» Sil’homme parvient & étre régénéré dans sa pensée,
il I'est bientdt dans sa parole, qui est comme la chair
et le sang de sa pensée, et quand il est régénéré dans
celte parole, il ’est bientot dans Popération , qui est la
chair et le sang de la parole...

» Le terme de notre ceuvre doit donc étre que nous
redevenions ce que nous étions dans 'origine, une
parole et une pensée du Dieu des étres... Ne cessons



DE LOUIS-CLAUDE DE SAINT-MARTIN. 21

donc de contempler ce but sublimpe et indispensable;
ne nous reposons point, n'épargnons aucun de nos
efforts jusqu’a ce que nous nous sentions renaitre dans
cette faculté vive qui est notre essence, et jusqu’a ce
que par sa forte vertu, nous ayons chassé de nous tous
es vendeurs qui sont venus établir le siége de leur
trafic jusque dans le temple... »

L’ouvrage se termine par une paraphrase gnostique
des derniéres paroles de notre Seigneur dans Pinstitu-
tion de I’Eucharistie. Le théosophe prétend enchérir
encore sur la spiritualité infinie du discours divin!

Saint-Martin fit le Nouvel Homme A Strasbourg, en
1790, par le conseil du chevalier Silverhielm , ancien
aumonier du roi de Suéde et neveu de Swedenborg. 1
disait plus tard qu’il ne I'aurait pas écrit ou qu’il aurait
écrit autrement, s'il avait alors connu les ouvrages de
Jacob Boehm. Je ne vois pasbien en quoi ce livre a pu
mériter cette sorte de désaveu de la part de son auteur.
Il n’est ni plus ni moins chrétien que les précédents,
un peu moins obscur que le Tableau naturel et le Mi-
nistére de ' Homme-esprit, et pas moins exempt qu’au-
cun autre de Perreur capitale, qui domine toutes les
ceuvres de Saint-Martin, en présentant la chute origi-
nelle plutét comme une séduction de I'intelligence que
comme un crime de la volonté, et la création méme
del’homme, comme I'expression d’une pensée de Dieu
plutét que comme une manifestation de son amour.
C’est la sophie (sagesse et science) incarnée en tant
que Christ !, qui s’est inclinée vers les ténébres de

1 Saint-Martin dit formellement dans sa correspondance avec
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I'homme; au lieu de la foi, c’est la connaissance qui
recueille les facultés et les vertus dispersées par I'an-
tique erreur. Aussi la sécheresse et la stérilité sont au
fond de ces doctrines; ce n’est pas du ceeur qu’elles
viennent, et ce n’est pas au ceeur qu’elles parlent.

Les erreurs , les singularités et les ténebres remplis-
sent le dernier ouvrage du théosophe, intitulé le
Ministére de Uhomme-esprit. Le but de cet écrit, sui-
vant les propres expressions de auteur lui-méme, est
de traiter du repos de la nature, du repos de I'dme hu-
maine, du repos de la parole.

« L’homme, dit-il, prend un caractére différent &
chacun des degrés de cette sublime entreprise.

» Au premier degré, il peut se regarder comme
maitre de la nature, et il le doit étre en effet pour qu’elle
puisse recevoir de lui du soulagement,

» Au second degré, il n’est plus le frére de ses sem-
blables, et c’est moins comme maitre que comme ami
qw’il se livre @ leur soulagement,

» Enfin au troisiéme degré , il n’est plus que comme
serviteur et comme mercenaire de cette parole a laquelle
il doit essayer de porter du soulagement, et ce n’est
que quand il rentre ainsi au rang le plus subordonné,
qu'il devient spécialement ouvrier du Seigneur*. »

Le précepte de soulager ses fréres par linstruction
et par ’'aumone est élémentaire dans la vie chrétienne,
et Paccomplissement de ce précepte suffit & I'ame

Kirchberger s « Dallleurs, elle (la Yierge) n’a point donné nalssance
au Verbe, mais au Christ, »
Lettre du 21 juin 1793,
* Ministire de VHomme-Lsprit, p. 130.




DE LOUIS-CLAUDE DE SAINT-MARTIN. 223

pour qu’elle trouve le contentement intérieur et le repos.
Mais la Théosophie enseigne une charité qui dépasse
infiniment les bornes de la charité catholique, puis-
qu'elle embrasse dans son ambitieuse commisération
Dieu lui-méme et la nature. Par nature, en effet, le
théosophe n’entend pas ce qui combat en nous contre
la loi de Desprit et les mouvements de la grice;
Phomme de péché, le vieil homme qui oppose une
résistance obstinée & I’homme renouvelé en Jésus-
Christ; ce qu’il entend, c'est bien l'univers, 'ordre
physique ou le non-moi.

« L' Univers est sur son lit de douleurs, s’écrie-t-il ,
et C’est & nous, hommes , & le consoler. L’Univers est
sur son lit de douleurs, parce que, depuis la chute,
une substance étrangére est entrée dans ses veines?, et ne
cesse de géner et de tourmenter le principe de sa vie;
c’est & nous & lui porter des paroles de consolation qui
puissent I’engager & supporter ses maux...

« C’est un devoir et une justice de notre part, puis-
que c’est le chef de notre famille qui est la premiére
cause de la tristesse de 'univers; nous pouvons dire ¢
U Univers que c’est nous qut P'avons rendy veuf; n’at~
tend-il pas & chaque instant de la durée des choses
que son épouse Jus sové rendue? »

Cette épouse , aprés laquelle le Soleil soupire, cé~
leste objet de son inquiétude et de son agitation, cette
éternelle Sophie, qu’il redemande aux hommes ; cha~
que jour, se levant joyeux dans Uespérance qu’ils vont
lut rendre cette épouse chérie, et, chaque soir, ¢ cou-

1 Manichéisme.
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chant dans Uaffliction et dans les larmes, parce qu'sl
l'a vainement cherchée ; cette épouse du Soleil, cette
épouse de I'Univers, qui lui manque et qu’il cherche,
c'est la parole, la parole divine; car le Soleil, car
I’Univers est vide et muet. L’Univers n’a point de pa-
role et c’est 14 une des principales causes du tourment
qu’il éprouve. L’Univers n’a point de parole, et il ne
peut prendre part & la priére. I1 est un obstacle a la
priére de 'homme et a certains égards un ennemi.
C’est donc & nous un devofr de le consoler et de le
soulager : Ne nous est-il pas ordonné d’aimer nos
ennemis et de leur faire du bien*?

A travers ces folles prosopopées, qui se drapent
avec un orgueil étrange dans de vieux lambeaux d’hé-
résies, il faut cependant chercher et trouver un sens.
Qu'est-ce donc que rendre la parole, que rendre le
soulagement et le repos & I'Univers ? Et d’abord,, pour
soulager et guérir un étre malade, il faut connaitre
parfaitement la structure et la composition de cet étre.
Saint-Martin interroge les sciences humaines, et elles
ne lui répondent que par des formules ou des décon-
vertes entiérement indifférentes & I'ordre de ses re-
cherches. Les observations de Kepler, le systtme de
Descartes , I'attraction de Newton, les hypothéses de
Buffon et de Laplace, ou plutdt les connaissances
b asées sur les travaux de ces grands hommes ne
lui apprennent que les lois externes de I’Univers :
« Elles ne semblent , dit-il, ne nous remplir compléte-
ment qu’autant que nous étouffons le désir que nous

t Quelle abusive extension donnée & la parole du Sauveur?
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nourrissons tous d’un aliment plus substantiel...! »
«...Le génie de I'homme ne s’est occupé que du ca-
dran de la montre, et au lieu de nous avoir donné ce
que les savants appellent le vrai systtme du monde,, il
ne nous en a réellement donné que Iitinéraire ; et en-
core dans cet itinéraire a-t-il oublié ce qu’il y aurait
de bien essentiel en fait de voyages , qui serait de nous
dire d’ott le voyageur est parti et ot il va. » Mécontent
des sciences qui ne lni donnent aucune lumiére, pour
procurer a la terre en particulier son repos ou son sab-
bat, le théosophe consulte ’observation naturelle et les
traditions mythologiques. L’observation , en lui mon-
trant la différence qui existe entre les fruits sauvages et
les fruits cultivés, le conduit a cette induction, savoir,
qu'indépendamment des fruits terrestres qu’elle nous
prodigue , la terre a encore d’autres fruits a produire.
D’autre part, les pommiers d’or placés dans le jardin
des Hespérides, ’agriculture enseignée par une déesse;
la Terre, selon Hésiode, née immédiatement du Chaos,
épouse du Ciel , meére des dieux et des géants, des
biens et des maux, toute la tradition mythologique lui
apprend que la plupart des nations paiennes ont rendu
un culte religieux & la Terre. Passant & des traditions
d’un autre ordre, il lit dans la Genése qu’aprés le
meurtre d’Abel il fut dit & Cain: «Désormais tu seras
maudit sur la terre qui a ouvert son sein et qui a recu
de ta main le sang de ton frére. Lorsque tu la cultive-
ras , elle ne te rendra point ses fruits ; » or, ’on ne re-
marque pas que la terre ne puisse étre labourée que

8 Ministére de U Homme-Fsprit, p. 89.
13.
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par la main d’un juste sous peine de demeurer sté-
rile, ni que ce soit le sang des hommes qui s’oppose
& sa fécondité. Le sang humain versé injustement crie
vengeance jusqu’au ciel , et cependant tous les homi-
cides, touteslesguerres qui ensanglantent le globe, n’ar-
rétent ni ne suspendent les lois terrestres de la végé-
tation. Lors donc qu’il fut dit au premier homicide que
la terre ne rendrait pas de fruits & son travail, il s’a<
gissait d’autres fruits, d’autre culture, que des fruits
et de la culture ordinaires. Mais toutes ces inductions
sont encore vagues et insuffisantes. Pour pénétrer dans
le mystére de l'uction réparatrice que I'’homme doit
exercer sur la nature, pour concevoir ce repos ou ce
sabbat qu'il est appelé & lui rendre, il faut recourir
aux notions des sept formes ou sept puissances de Ja-
cob Boehm. Ces sept formes ou puissances sont |'as-
fringence, ou principe de coercition ou de dureté dans
tous les étres organiques ou inorganiques ;.elle est en-
core la dénomination du besoin ou du désir qui est la
base de leur action; (le désir attire et embrasse ¢) le
fiel ou I'amertume, qui, par son activité pénétrante,
divise Vastringence et ouvre la vole de la vie; ’an-
goisse ou compression de la vie par la violence des
deux premiéres puissances; mais dans le choo I'as-
tringence atténuée se tourne en eau et livre passage au
few qu’elle recele ; sorti du froissement et de la fermen-
tation des trois précédentes formes, la quatriéme ou
le feu traverse I’eau comme un éclair, que Boehm
nomme éclair igné, chaleur; chaque jour, sous nos
yeux, le feu traverse en éclairs I’eau des nuées ora-
geuses; la lumiére, cinquitme forme, qui ne vient
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quapreés le feu, comme Pattestent tous les faits d’ex-
périence journaliére; le son , sixiéme forme, .qui ne
vient qu’aprés la lumiére , comme le prouve P’explo-
sion d’une arme & feu, ou I'émission de la parole
apres la pensée ; enfin Vétre, 1a chose, la substancs,
septieme forme qui enveloppe et manifeste toutes les
autres : les ceuvres que notre parole fait naitre ne sont-
elles pas comme le complément de toutes les puis-
sances qui les ont précédées ?

La nature primitive, ou P'éternelle Nature, reposait
sur ces sept formes ou puissances, et dans la nature
actuelle, détachée violemment de Pautre nature éphé-
mere, elles résident encore , mais & la géne et chargées
de puissantes entraves, d’ou elles tendent & se dégages
pour vivifier les substances meortes des éléments et
produire tout le sensible de 'univers. Ensevelies dans
la terre, comme dans les autres astres, par une suite
de la grande catastrophe, elles y demeurent concens
trées et suspendues tant que 'homme préposé par la
sagesse supréme & la culture et a la garde du paradis
de délices n’aura pas ressaisi le mobile de ces sept
puissances qui lui était remis pour procurer a tous les
lieux de la création le développement de leurs diverses
propriétés , c’est-d-dire leur repos ou leur sabbat; car
il n'y a pour un étre de repos ou de sabbat qu’autant
qu’il peut déployer librement toutes ses facultés. Or ce
glorieux sabbat que Phomme-esprit est chargé de
rendre a la terre, «c’est de l'aider & célébrer les
louanges de Péternel principe d’une maniére plus ex-
pressive qu'elle ne peut le faire par toutes les produc-
tions qu’elle laisse sortir de son seins C'est 1a le terme
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réel auquel tendent tous les étres de la nature. Leurs
noms, leurs propriétés, leurs sept puissances, leur
langue enfin, tout est enseveli sous les décombres de
Punivers primitif : c’est & nous a les seconder dans
leurs efforts pour qu’ils puissent redevenir des voix
harmonieuses et capables de chanter, chacun dans sa
classe, les cantiques de la souveraine sagesse . »
Assurément il 'vaut mieux laisser les choses dans
Pobscur secret de leurs rapports, de leur origine et de
leur fin, que de proposer des solutions mille fois plus
obscures que le probléme. Dans cette suite d’asser-
tions étranges, destituées de toute preuve rationnelle,
ou P'esprit des traditions est arbitrairement consulté et
. interprété par I'imagination pure, que peut-on voir
sinon un enchainement d’hallucinations logiques et de
chimeres systématisées? Et la vérité qui s’y méle, sou-
vent profonde et sublime, ne semble-t-elle pas tout
étonnée de servir de témoin & des conclusions puériles
ou vagues ? Qu’en pénétrant plus avant dans la science
des forces naturelles , 'homme obtienne de nouveaux
éléments de domination sur la nature, c’est la une
thése triviale et & laquelle un théosophe ne préterait
pas un quart d’heure d’attention. car cela ne s’éléve
pas au-dessus du sens commun. Mais qu'’il soit donné
a la créature d’opérer la réhabilitation mystique de la
terre , c’est une idée, pour sublime qu’elle soit, com-
plétement étrangeére a I'ordre établi des connaissances
humaines, qui ne doit rien & leur concours et qui sans
.doute se passe de leur assentiment. Des opinions de ce

1 Ministére de U Homme-Fsprit, p. 140.
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genre ne peuvent s’adresser qu'a la croyance, et, sui-
vant moi, il faut avoir une pente & I’extréme crédulité
pour s’imaginer que le soleil, en retrouvant son épouse,
P’éternelle Sophie, retrouvera le repos et que 'univers
ne réclamera pas toujours en vain la parole. Quoi que
Pon pense de pareilles utopies, ce que 1'on peut affir-
mer, c’est que par cette voie I'homme ne saurait avancer
d’un pas vers la paix de Dieu. La gnose n’est pas le
chemin tracé par Jésus-Christ.

La seconde partie, toute consacrée & la régénéra-
tion de ’homme, s’étend longuement sur les sacrifices,
leur antiquité et leur universalité ; sur la loi mosaique
et les rites juifs, enfin sur la croyance & la réhabilita-
tion par le sang. Ces considérations ont sans aucun
doute fait naitre 'ouvrage de M. de Maistre, qui en a
exprimé ce qu’elles ont de plausible, en les dégageant
de cette lourde et ténébreuse atmosphére qui enveloppe
presque tous les écrits du théosophe. L’erreur du ma-
nichéisme, dont plusieurs veulent absoudre Saint-
Martin, est bien expressément contenue dans cette
phrase : Les sacrifices nous montrent « Phomme lié an
sang qui parait étre I'organe et le repaire de tous ses
ennemis ici-bas, qui parait en un mot étre le sépulcre
de servitude ou ce roi idolatre est englouti tout vivant,
pour avoir voulu s’opposer aux décrets de la Providence
et pour avoir adoré des dicux étrangers . »

Le théosophe toutefois rend témoignage, & sa ma-
niére, & la souveraine efficacité du grand sacrifice :

«La mort d’Abel, dit-il, ne fut point volontaire, elle

t Ministére de I Homme-FEsprit, p. 207.
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put servir & ’'avancement d’Adam par la transposition
que l’effusion de ce sang put faire des actions irrégu-
litres qui étaient atlachées sur ce coupable pére du
genre humain ; mais elle ne compléte point 'ceuvre de
notre alliance avec Dieu, puisqu’Abel n’était qu’un
homme congu dans le péché.

» La révélation de la justice recue par Noé et exercée
sous ses yeux sur la postérité humaine le plaga sans
doute au rang des premiers élus du Seigneur pour
Pexécution des plans de la sagesse divine, mais il pa-
rait plutdt dans cette grande catastrophe comme un
ange exterminateur que comme le libérateur du genre
humain; et d’ailleurs il n’offrit en holocauste que des
victimes étrangéres a lui et qui ne pouvaient pro-
curer 4 'homme que des secours analogues & leur
classe.

» Abraham versa son sang par la circoncision pour
signe de son alliance avec Dieu et comme témoignage
-de son élection ; mais 1l ne versa point le principe
méme de ce sang ou réside la vie animale...

» Son. fils Isaac approcha du sacrifice et ne le con-
somma point , parce que ’homme n’était encore qu’a
Iépoque des figures, et que la foi du pére produisit
son effet pour la consolidation de I’alliance...

» Moise a servi d’organe & la loi de I’élection du
peuple hébreu ; il en a été méme le ministre comme
homme, et comme homme choisi pour opérer sur
I’homme ou sur ses représentants ; mais comme il n’a-
gissait que sur les représentants de ’homme général,
il ne fut appelé aussi & employer que des sacrifices ex-
térieurs et des victimes figuratives, par cette constante
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raison que ’homme n’étant encore qu’a I’age des figures
et des images, la loi de transposition ne pouvait opérer
sur lui que dans ce rapport..,

» Les prophétes sont venus donner leur sang et leur
parole pour coopérer a la délivrance de ’homme. S’il
avait été nécessaire que des hommes vinssent pour
exercer les vengeances de la justice et retracer les
voies représentatives de la régénération, il fallait bien
plus encore que des hommes vinssent ouvrir les pre-
miéres portes des sentiers réels de I'esprit; aussi les
prophétes étaient-ils comme l'organe , la langue et la
prononciation méme de 'esprit, tandis que Moise ne
recut la loi et ne la transmit qu’écrite sur des pierres;

- enfin Moise, en présence des magiciens de Pharaon,
n’avait pris le serpent que par la queue; il fallait un
étre puissant qui le prit par la téte, sans quoi la vic-
toire n’aurait pas été complétement remportée.

» Aussi tout nous montre ce qui manquait aux
prophétes pour introduire Uhomme dans la révélation
desa propre grandeur , et nous pouvons ajouter une -
raison simple et frappante... C’est que ces hommes
privilégiés n’étaient pas le principe de I’homme...

» 11 était donc réservé a celui qui était le principe
de ’homme de remplir toutes ces conditions envers
Phomme...

» Il n’y avait que le principe créateur, vivant et vi-
vifiant, qui plit en étre le véritable libérateur, parce
que Peffusion volontaire de son sang auquel nul sang
sur la terre ne saurait se comparer, pouvait seule opé-
rer lentiére transposition des substances étrangéres
qui nageaient dans I'’homme...
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» Aussi c'est le seul sacrifice qui ait été terminé par
ces paroles & la fois consolantes et terribles : consvama-
TUM EST ; consolantes, par la certitude que I'ceuvre est
accomplie et que nos ennemis seront sous nos pieds
toutes les fois que nous voudrons marcher sur les
traces de celui qui les a vaincus; terribles, en ce que,
si nous les rendons vaines et nulles pour nous par
notre ingratitude et notre tiédeur, il ne nous reste
plus de ressources , parce que nous n’avons plus d’au-
tre Dieu & attendre ni d’autre libérateur & espérer.

» Ce n’est plus le temps ol nous puissions expier
nos fautes et nous laver de nos souillures par I'immo-
lation des victimes animales, puisqu’il a chassé lui-
méme du temple les moutons, les beeufs et les co-
lombes. Ce n’est plus le temps ou des prophétes
doivent venir nous ouvrir les sentiers de P’esprit, puis-
qu’ils ont laissé ces sentiers ouverts pour nous, et que
cet esprit veille sans cesse sur nous...
~ » Enfin ce n’est plus le temps ot nous devions at-
tendre que le salut des nations descende prés de nous
puisqu’il y est descendu une fois , et qu’étant lui-méme
le principe et la fin, nous ne pourrions , sans lui faire
injure, nous conduire , comme s'il y avait encore un
autre Dieu , et ne pas donner & celui qui s’est fait con-
naitre & nous une foi sans borne et une confiance uni-
verselle, qui ne peut réellement et physiquement
reposer que sur lui, puisque lui seul est 'universalité :
CONSUMMATUM EST ', »

Je ne m’arréterai pas & demander comment celui qui

1 P. 277,
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confesse ainsi la puissante et adorable activizé de I'a-
mour divin, ne songe pas a effacer, quelques lignes
plus haut , la page ot il dit, que Pun des priviléges de
I'dme humaine, c’est « de pouvoir retirer Dieu , pour
ainsi dire, de la magique contemplation ou il est de ses
intarissables merveilles... de 'arracher & Yimpérieux
et attachant attrait qui I'entraine éternellement vers
lui-méme..., de la réveiller et de la faire sortir de cet
entvrement que lui fait sentir perpétuellement la vive
et mutuelle impression de la douceur de ses propres
essences... » et en méme temps de le tirer « de I’an-
goisse et de la souffrance » ou « son cceur » est plongé,
parce que des nuages ténébreux nous cachent tout ce
qu’il a semé de merveilles dans 'homme et dans 'u-
nivers; « devrions-nous, ajoute-t-il, nous donner un
moment de relche que nous lui eussions procuré le
repos! ? » Je ne m’arréterai pas davantage & demander
quelles pratiques, quelles ceuvres il recommande pour
parvenir & Pappropriation des mérites du précieux
sang versé sur la croix; car', étrange amalgame! sa
métaphysique est manichéenne; sa théodicée , tout &
la fois , pélagienne et dualiste; et sa morale va au
quiétisme ; mais, ce que je ne puis assez admirer, c’est
qu’'un homme d’une telle intelligence, ajoutant foi au
mystére de Jésus, fait homme et mort pour nous, &
ses enseignements et & son sacrifice, puisse admettre
que le Rédempteur ait abandonné ceux qu’il avait ra-
chetés d’un si grand prix au hasard de leurs passions,

§ Comment, en prenant pour point de départ la chute origi-

nelle , peut-on conclure & cet excés de monstrueux pélagia-
nisme ?
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de leurs caprices et de leurs ténébres, et qu'il n’ait
institué aucun tribunal pour définir la loi et juger en
dernier ressort des pensées et des actes de '’homme -
par rapport & Dieu et au salut. Ce que je ne puis assez
admirer, c’est a quel point la notion vraie dela religion,
Vintelligence du catholicisme et de PEglise lui échappe;
et 2 quel point il hait ce qu'il ne comprend plus, ce
qu’il ne veut plus comprendre. Tour Est consomme, il
le déclare lui-méme. Il n’y a plus rien aprés Jésus-
Christ , plus de nouvelles promesses, plus de vérités
salutaires & espérer; plus de voie pour convertir et
sauver les hommes; tout aboutit & Jésus-Christ. Sa
croix embrasse le passé et 'avenir, Par une seule obla-
tion, dit saint Paul , Jésus- Christ a justifié pour tou-
Jours ceux qu’il a sanctifiés ; paroles inconciliables avec
lattente d’'une révélation nouvelle, d’'une incarnation
universelle de Dieu dans ’homme, d’un mode parti-
culier de renouvellement plus parfait, Jésus-Christ est
un; sadoctrine est une comme sa personne et son sa-
crifice. Mais comment cette unité serait-elle sauve,
sans une communion ‘positive de foi, d’amour et de
pritres? Or cette communion existe, elle date des
premiers jours de christianisme, elle remonte & ce
banquet adorable ol ' Homme-Dieu, prés de retourner
a son Pére, célébre la Pique de son corps et de son
sang avec scs disciples. Cette communion est celle de
PEglise catholique et il n’en est point d’autre. Car s’il
y a une vérité aussi éclatanie que le soleil, c’est que
PEglise catholique est la seule qui depuis dix-huit
siecles ait gardé dans une inaltérable unité, la per-
sonne, la parole et le sacrifice de Notre Seigneur
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Jésus-Christ. Hors de cette Eglise, le sacrifice est aboli,
la parole profanée, la personne méme anéantie. Ou
donc trouver le christianisme, sinon dans la tige méme
dont le théosophe veut faire une branche, dans cette
Eglise unique & qui ont été confiées les paroles de la
vie éternelle? Ce que Jésus mourant dit de lui-méme,
il le dit de son Eglise; en elle, comme en lui, Tour Est
CONSOMME,

C’est donc une contradiction manifeste que de sépa-
rer le Christianisme du catholicisme, et cette contra-
diction, le théosophe s’est bien gardé de I'éviter. Je ne
rapporterai pas ici I'opposition qu’il établit entre le
Christianisme et I'Eglise , alléguant, par exemple, que
« le Christianisme est la région de I’affranchissement et
de la liberté, » que « le catholicisme n’est que le sémi-
naire du Christianisme , » qu’il « est la région des
régles et de la discipline du néophyte , » et vingt pro-
positions de cette nature, auxquelles il n’y a rien & ré-
pondre que : Non! Mais je veux relever une derniére
inconséquence. Dans des pensées extraites d’'un manus-
crit inédit, je lis ces paroles, qui réfutent éloquemment
tous les anathémes qu’il a si souvent portés contre
I'Eglise et les princes des prétres : « Quelle douceur !
dit-il ; quelle divine charité dans ’administration des
faveurs de I'Eglise ! Les organes mortels dont elle se
sert, pécheurs comme nous, sont élevés cependant ,
par leur caractére, jusqu’au rang de ces agents privilé-
giés, dont toute I'occupation est d’intercéder la miséri-
corde supréme, de la fléchir par leurs priéres, et d’offrir
leurs larmes pour obtenir non-seulement le pardon de
nos iniquités, mais surtout I'abolition et la destruction
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de cette racine de péché semée en nous depuis le crime,
et qui y végéte si cruellement pendant tous les jours
de notre vie. J’avoue que j’ai été frappé de respect
et pénétré d’un grand attendrissement, de voir les con-
fesseurs , aprés avoir rempli leur ministére auprés des
pénitents, se prosterner aux pieds des autels et supplier
le Dieu des 4mes en faveur des malheureux infirmes
qu’ils viennent de guérir ¢t d’absoudre ; enfin, de les
voir se mettre & la place du pécheur lui-méme, et ’ai-
der, par leur gémissement, i faire rentrer la vie dans
ses plaies et dans ses blessures. Une pareille religion
peut avoir vu naitre des abus dans son sein, et de la
part de ses ministres mémes, mais, & coup sir, elle est
la véritable, et les égarements de ses ministres ne feront
jamais rien sur un esprit raisonnable... » Quand on
sait si bien ce qu’il faut répondre aux objections tirées
des abus et des égarements, comment peut-on arguer
soi-méme des abus et des égarements? Clest qu’il y a
dans le méme écrivain deux hommes, ’homme de bien
“et le sectaire. Il ne se peut qu’il régne toujours entre
P’un et I'autre un parfait accord. Plus d’une fois le sec-
taire a dominé sur la conscience de ’homme de bien ;
ici, c’est la conscience de ’homme de bien qui parle
plus haut que les préjugés du sectaire , plus haut que
ces haines puisées dans les tristes mystéres des loges
maconniques. Ces lignessont tirées des Pensdes extraites
d’un manuscrit , inséré dans le tome premier de ses
“ceuvres posthumes, manuscrit ou il se trouve beaucoup
plus de spiritualité et de vraie religion que dans aucun

t Pensées exiraites d’un manuserit de Saint- Martin , n® 207.
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autre de ses ouvrages. C’est 1a que je trouve encore
cette pensée : « Quand nous avons le bonheur de nous
christianiser un instant, nous voyons sur-le-<champ se
développer devant nous un tableau de notre vie , plus
ou moins étendu, selon que nous sommes plus ou
moins frappés par le principe de toute lumiére. Nous
voyons & découvert nos défauts, nos torts et les repro-
ches que nous avons a nous faire. A mesure que nous
nous approchons de ce miroir vivant, le tableau de nos
infirmités s’étend devant nous , tandis que auparavant
nous nous croyions intacts et sains, parce que nous
ne voyions pas nos maux. Comment douter donc que,
quand ce flambeau déploiera toute sa clarté; que,
quand & la fin des temps, toutes les ames, dégagées des
illusions qui les abusent , seront exposées au foyer de
P'universelle lumiére , comment douter , dis-je, que le
tableau de la vie de ’homme ne soit pour lui une
source effrayante de douleurs et d’amertumes ? Heureux
celui qui, instruit par cet avertissement, aura le bon
esprit de se tenir sur ses gardes ! »

Je voudrais me persuader que ces fragments pos-
thumes énoncent la pensée derniére du philosophe in-
connu. IlIs ne portent aucune date , et si les différents
Ages de sa vie avaient marqué de leur empreinte les
pages qu’il a laissées , celles-ci dateraient évidemment
des derniéres années. 11 y régne un profond désabuse-
ment du monde et de vaines apparences ; les illusions
méme les plus obstinées, celles qui naissent de la ré-
flexion et de I'esprit de systtme , semblent prétes a
tomber. Elles trahissent les familidres habitudes de la
pensée avec la mort, et toute la liberté d'une Ame qui
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commence & sentir déja les premiéres brises de Pautre
vie. Le théosophe parait se dégager des opinions sin-
gulitres et du chiffre énigmatique. Il montre dans ses
. jugements plus de rectitude et de justice ; on dirait qu’il
tend & se rapprocher de I'Eglise. Et cependant, il ne
faut encore voir en tout ceci que les fluctuations invo-
lontaires d’'une 4me droite qui échappe par intervalle
aux préventions de lesprit. Son dernier ouvrage, si
hostile & la foi catholique!, publié un an seulement
avant sa mort, et cetle mort méme, sans prétre, sans
assistance spirituelle, ne laissent aucun doute sur ses
derniers sentiments. Il n’est que trop vrai : la mort I’a
surpris aliéné de 'Eglise, et dans cette superbe croyance

qu'un certain degré de perfection et de lumiére per--

mettait de se passer de ses consolations et de ses sacre-
ments.

Je termine ici ces réflexions sur le philosophe in-
connu. J'ai cherché a mettre en évidence ce qu’il a dit
de juste et de bon ; j’ai rappelé les services qu’il a ren-
dus a la vérité; aussi n’ai-je pas cru devoir dissimuler
ou atténuer ses erreurs. Elles sont d’ailleurs graves
et dangereuses. Il est de ces écrivains qui ont upe in-
fluence supérieure , et dont Paction, pour s’exercer &
distance et & l'insu du public vulgaire,, n’en est pas
moins sérieuse et étendue. Son nom et ses écrits, a
peu prés inconnus en France , jouissent d’une renom-
mée presque populaire en Allemagne et dans le nord
de I'Europe. Ses défauts, plus peut-étre que ses qua-
lités , attirent & lui les esprits méditatifs, trop souvent

1 Le ministére de I' Homme-Esprit, publié en l'an XI (1803).

-w
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dégotités de la vérité simple, et faciles & se prendre au
leurre d’un enseignement en apparence plus relevé et
plus profond. 11 éveille tous les vains désirs de con-
naitre, et, par des solutions illusoires ou étranges, il
amuse et encourage le déréglement intellectuel. L’or-
gueil du lecteur se lie intimement avec Porgueil de
I’écrivain , et souvent cette liaison ne doit rien & la lu-
midre : ce sont comme deux abimes qui s’appellent et
se répondent.

Saint-Martin a trouvé méme parmi les catholiques
des esprits indulgents !, qui, touchés de sa foi aux mé-
rites du Rédempteur et de son zéle A flétrir la philoso-
phie de son temps , détournent les yeux de ses propres
exces , et souffrent avec peine d’étre désabusés. Quel-
ques-uns vont jusqu'a voir en lui un homme doué de
" Yesprit de sainteté et de prophétie ; ils lui attribuent
une mission divine. Mais, en vérité, il est difficile
qu’une prévention si extraordinaire puisse résister &
un quart d’heure de lecture attentive. Pour prophéte ,
il ne I’a jamais été que du présent. Pour saint et pour
apdtre, la seule supposition en serait ridicule. 11 n’est
peut-étre pas une erreur condamnée par PEglise qu'il
n’ait professée. Comme les anciens gnostiques, comme
les mystiques issus des différentes sectes protestantes,
il tend & individualiser I'exercice du sentiment reli-
gieux ; en d’autres termes, il dépouille le christianisme
de son action sociale. Par la négation de Pautorité ,
par le mépris des sacrements et des institutions catho-
liques, il rompt ces puissants liens qui unissent les

! Yoir I'Esprit de Saint-Martin, publié en 1836.
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hommes entre eux et tous ensemble & Dieu par Jésus-
Christ, pour ne plus laisser subsister que les présomp-
tueuses chiméres d’un commerce direct avec I'Eternelle
Sophie *. Il arrive, comme Molinos et les partisans du
quiétisme, a reléguer ’homme de désir ou le nouvel
homme dans les délices oisives d’une fausse perfection.
Ce n’est point par ces témérités d’opinions, par ces
spiritualités vaines, par cette foi réveuse ou fanatique ,
par ce culte solitaire, que les 4mes seront relevées du
matérialisme abject ol elles languissent et meurent ,
que les violentes convoitises des hommes du torrent se-
ront apaisées. Ce n'est pas cette petite Eglise de
voyants et de théosophes dont les capricieux sym-
boles rendront la paix aux sociétés humaines si pro-
fondément troublées. En s’adressant plus en particu-
lier aux intelligences d’élite, elle ne peut qu’ajouter
de nouvelles ténébres a Pobscurcissement des esprits
et augmenter encore cette enflure de ceeur qui tue les
nations déchues de I'amour et de la priére, parce
qu’elles sont déchues de Phumilité.

1 Voir & 'appendice une notice curieuse sur le théosophe Gichtel,
éditeur de Jacob Boehm.
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CHAPITRE X.

Un mot sur jacob Boehm, nomme le Teutonique.
<@L~

Jacob Boehm, connu en Allemagne sous le nom du
philosophe Teutonique, naquit en 1575 dans une pe-
tite ville de la Haute-Lusace, le vieux Seidenburg, &
un demi-mille environ de Gorlitz. Ses parents, pauvres
et de la derniére classe du peuple, I'occupérent pen-
dant ses premiéres années a garder les bestiaux. Quand
il fut un peu plus avancé en ige, ils envoyérent a
Pécole, o il apprit & lire et & écrire, et de 14 ils le
mirent-en apprentissage chez un maitre cordonnier a
Gorlitz. 11 se maria & dix-neuf ans, eut quatre fils, &
P'un desquels il enseigna son métier de cordonnier, et
mourut & Gorlitz en 1624 d’'une maladie aigué, 4 I'Age
de quarante-neuf ans. )

11 était en apprentissage , lorsqu’un jour, en 'absence
de son maitre et de sa maitresse, un étranger vétu
trés-simplement, mais beau de figure et d’un aspect
vénérable, entra dans la boutique, et, prenant une
paire de souliers, demanda & Pacheter. Le jeune

14
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homme ne se crut pas le droit de taxer ces souliers et
refusa de les vendre; mais I’étranger insistant, il les
lui fit un prix excessif, espérant ainsi se mettre a I’abri
de tout reproche de la part de son maitre ou dégoiiter
Pacheteur. Celui-ci donna le prix demandé, prit les
souliers et sortit. 11 s’arréta a quelques pas de la
maison, et 12 d’une voix haute et ferme, il dit : Jacob,
Jacob, viens ici. Le jeune homme fut d’abord surpris
et effrayé d’entendre cet étranger, qui lui était tout a
fait inconnu, Pappeler ainsi par son nom de baptéme ;
mais s’étant remis, il alla & lui.

L’étranger d’un air sérieux, mais amical, porta les
yeux sur les siens, les fixa avec un regard étincelant
de feu, le prit par la main droite et lui dit : Jacob, tu
es peu de chose; mais tu seras grand et tu deviendras
un autre homme, tellement que tu seras pour le
monde un objet d’étonnement. C’est pourquoi sois
pieux , crains Dieu et révére sa parole; surtout lis soi-
gneusement les Ecritures saintes, dans lesquelles tu
trouveras des consolations et des instructions, car tu
auras beaucoup a souffrir; tu auras & supporter la pau-
vreté et des persécutions; mais sois courageux et per-
sévérant, car Dieu t’aime et t’est propice.

Sur cela I'étranger lui serra la main, fixa encore sur
lui des yeux percants et s’en alla, sans qu'il y ait d’in-
dice qu’ils se soient jamais revus *.

Il parait toutefois qu’il lui vint, & I'égard de la re-
ligion, des doutes dont on ne peut guére attribuer 'o-

t Saint-Martin , préface de la traduction de I’ Aurore nais-

sante. Voir aussl une intéressante notice publiée dans le Magasin
pittoresque de janvier 1848.
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rigine qu’a cette perturbation profonde que la parole
de Luther avait portée dans la conscience des peuples.
Chaque jour ces doutes assiégérent plus vivement son
esprit. Pour s’en délivrer, il eut recours & la priére et
demanda Villumination du ciel. Il tomba dans une
extase de sept jours, pendant laquelle il jounit de la
vue de Dieu. Au commencement du dix-septiéme siécle,
une semblable extase le ravit pour la seconde fois &
Paspect inopiné d’un vase d’étain, et suivant ses pro-
pres expressions, son esprit astral fut transporté par
une irradiation joyeuse jusqu’au point central de la
nature, en sorte qu’il lui devint possible de connaitre
’essence intime des oréatures d’aprés leurs figures ,
leurs traits et leurs couleurs. Cependant il ne fit part
de cette illumination & personne, jusqu’en 1640, époque
ou ayant été plongé une troisiéme fois en extase, led
secrets dela nature et de la divinité Ini furent dévoilés.

Ce fut de ces révélations qu'il composa son premier

- livre, ¥’ Aurore naissante ou la racine de la philosophis,
de Vastrologie et de la théologie.

11 raconte lui-méme dans cet ouvrage par quelles
perplexités , par quelles tristesses, par quels mouve~
ments violents son esprit dut passer, avant de voir
tomber devant lui tous les voiles :

« Avant I'époque de mes connaissances et de la ma~
nifestation de Dieu , j’ai regardé moi-méme comme le
seul véritable ciel, ce qui s’étend en une circonférence,
d’une lumiére bleue au-dessus des étoiles ; ayant 'opl-
nion que la seulement résidait ’étre particulier de Dieu
et qu'il ne régnait dans oe monde que par la vertw de son
esprit saint.
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» Mais comme ceci m’a attiré plusieurs chocs vio-
lents , et cela sans doute de la part de Vesprit qui avait
de Daffection pour moi, & la fin je suis tombé dans
une profonde mélancolie et dans la tristesse , lorsque
j’ai contemplé le grand abime de ce monde; en outre,
le soleil et les étoiles, ainsi que les nuages, la pluie et
la neige, et que j’ai considéré dans mon esprit I'univer-
selle création de ce monde.

» Car 13 j’ai trouvé dans toutes choses du bien et du
mal, de ’amour et de la colére, aussi bien dans les créa-
tures inanimées telles que le bois, les pierres, la terre
et les éléments, que dans ’homme et les animaux.

» De plus j’ai considéré cette petite étincelle, ’homme,

et j’ai cherché de quelle valeur elle pouvait étre devant
Dieu, en comparaison de ce grand ceuvre du ciel et de
la terre.
-« Mais lorsque j’ai trouvé que le bien et le mal
étaient dans toutes choses, dans les éléments et dans
les créatures, en sorte que dans ce monde les impies
prospéraient comme les hommes pieux, que les peuples
barbares avaient en leur possession les meilleures con-
trées et que la prospérité les suivait plus encore que les
gens vertueux ;

» Cela me rendit tout mélancolique et plein de trou-
bles; et je ne trouvais point de consolation dans les
Ecritures qui m’étaient cependant bien connues; joint
a ce que certainement le démon ne restait pas oisif et
me soufflait souvent des idées paiennes, sur lesquelles
je veux ici garder le silence. '

» Mais lorsque dans cette affliction, une ardente et
violente impétuosité entraina vers Dieu mon esprit,
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sur lequel j’avais peu ou point du tout de connais-
sances, et que mon cceur entier, mon affection, toutes
mes pensées et toutes mes volontés se réunirent dans
Pintention de presser sans interruption 'amour et la
miséricorde de Dieu et de ne pas lacher prise Qu’il ne
m'eiit béni, c’est-a-dire qu’il ne m’eiit éclairé par son
esprit saint, en sorte que je pusse comprendre sa vo-
lonté, et me délivrer de mon trouble, alors I'esprit fit
sa bréche.

» Mais lorsque dans mon zéle déterminé je com-
battais si violemment contre Dieu et contre toutes les
portes infernales (comme si j’avais eu en réserve des
forces toujours nouvelles), résolu d’y risquer ma vie,
ce qui vraiment était au-dessus de ma puissance sans
Passistance de Pesprit de Dieu, alors & la suite de
quelques grands assauts, mon esprit a pénétré au tra-
vers des portes infernales jusque dans la génération
la plus intérieure de la divinité, et 1a il a été em-
brassé par ’'amour comme un époux embrasse sa chére
épouse.

» Quant a ce genre de triomphe dans lesprit, je
ne puis I'écrire ni le prononcer; cela ne se peut figu-
rer que comme si la vie était engendrée au milieu de
lamort ; et cela se compare & la résurrection des morts.

» Dans cette lumiére mon esprit aussitét & vu au
travers de toutes choses, et a reconnu dans toutes les
créations, dans les plantes et dans I'herbe ce qu’est
Dieu, et comment il est, et ce que c’est que sa volonté.
Et aussi a Pinstant dans cette lumiére, ma volonté s’est
portée, par une grande, impulsion & décrire I'étre de
Dien.

14,
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» Mais comme je ne pus pas aussitdt pénétrer le
profond engendrement de Dieu dans son essence ni le
saisir dans ma raison, il s’est bien passé douze années
avant que la vraie intelligence m’en fit donnée, et il
en a été de moi comme d’'un jeune arbre que I'on
plante en terre, qui d’abord est frais et tendre, et d’un
agréable aspect, mais qui ne porte pas aussitdt des
fruits; et quoiqu’il porte des fleurs, elles tombent ce-
pendant, et il est exposé a bien des vents froids, & la
gelée, & la neige, avant de pousser et de porter des
fruits.

» Clest ainsi qu'il en a été de mon esprit; le pre-
mier feu n’était qu’'une semence, mais non pas une
lumiére permanente. Depuis ce temps-la plusieurs vents
froids sont tombés sur lui; mais la volonté n’a pas été
éteinte...

» C'est de cette lumiére que j’ai recu mes connais-

" sances, ma volonté et mon impulsion; c’est pourquoi
je veux mettre mes connaissances par écrit selon le
don qui m’en est accordé et laisser Dieu agir, quand
méme je devrais par la irriter le monde, le démon ét
les portes de Penfer. Je ne cherche point quelles sont
en cela les intentions de Dieu. Car je suis trop faible
pour reconnaitre son plan ¢ et quolque Pesprit laisse
apercevoir dans cette lumiére quelques-unes des choses
qui sont & venir, cependant selon Phomme extérieur, je
suis trop faible pour les saisir...

» Je n’ai pas écrit ceci pour ma louange, mais pour
conforter le lecteur, afin qu’au cas qu’il désirdt de
passer avec moi sur mon pont étroit, il ne fat pas
aussitot (découragé si les portes de l'enfer et de la
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colére de Dieu se présentaient & lui et s¢ heurtaient sous
ses yeux.

» Quand, en marchant ensemble sur ce pont étroit
de la région de la chair, nous arriverons & cette verte
prairie ou la colére de Dieu n’atteint pas; alors nous
nous réjouirons parfaitement des traverses que nous
aurons souffertes. Quand méme nous passerions pour
des fous aux yeux du monde, et que le démon do-
minerait sur nous dans la puissance de 1a colére de
Dieu, cela ne doit pas nous troubler; cela nous vaudra
une plus belle décoration dans ’autre monde, que si
nous avions porté une couronne royale dans celui-cl.
Car le temps de cette vie est bien court, et il ne mérite
pas d’étre appelé un temps *. »

L’ Aurore naissante souleva l'indignation du mi-
nistre de Gorlitz qui,, non content de V'interpeller vio-
lemment dans un sermon dirigé contre lui, sollicita du
magistrat la saisie de 'ouvrage avec défense & I'auteur
de reprendre la plume & Pavenir. Mais le maréchal de
la cour de Saxe, Plug, ayant recu par le bourgmestre
de Gorlitz communication de P’écrit, donna permission
de Pimprimer, et, en effet, il sortit bientdt des presses
d’Amsterdam. Il parut, mais inachevé : « Car, dit
I'auteur lui-méme, le démon s’est proposé d'y mettre
obstacle, voyant que par 14 le jour allait parattre. En
effet, le jour poursuit déja I'aurore, de facon qu'il
fait presque clair. Il devrait y avoir encore environ
trente feuilles & cet ouvrage; mais comme la tempéte
a fait son irruption, il n’a pas été terminé. En atten-

t I’ Aurore nafssante, chap. XIX, §8§ 4-5, 21-22.

1
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dant, le jour est venu, de facon que I'aurore est passée ;
et depuis ce temps-1a, le travail s’est fait au jour. L'ou-
vrage doit donc rester, tel qu’il est, comme un éternel
mémorial, d’autant que ce qui y manque est rétabli
dans les autres livres. »

Boehm a trouvé en Angleterre, au commencement
du dix-septiéme si¢cle, des partisans illustres, entre
lesquels on doit citer le théologien de Cambridge,
Henri Morus, et le roi Charles I**, qui, selon des té-
moignages authentiques, avait fait des dispositions
pour encourager la publication de ses ouvrages en an-
glais, particuliérement du Mysterium magnum.

On rapporte surtout que lorsqu’il lut, en 1646, I'ou-
vrage intitulé les Quarante questions sur I'dme, il en
témoigna vivement sa surprise et son admiration, et
s’écria : Que Dieu soit loué ! puisqu’il se trouve encore
des hommes qui ont pu donner de sa parole un témoi-
gnage vivant tiré de leur expérience.

Ce dernier écrit détermina le monarque  envoyer
un habile homme & Gorlitz, avec ordre , premiérement,
d’y étudier avec soin les profondeurs de la langue alle-
mande, afin d’étre parfaitement en état de lire Boehm
en original et de traduire ses ceuvres en anglais; et,
secondement, de prendre des notes sur tout ce qu’il
serait possible d’apprendre encore & Gorlitz de la vie et
des écrits de cet auteur. _

Cette mission fut fidélement remplie par Jean Spar-
row, avocat & Londres. Il est reconnu pour étre le
traducteur et éditeur de la totalité des ouvrages de
Boehm en anglais, le dernier de ces ouvrages n’ayant
cependant vu le jour qu’aprés le rétablissement de
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Charles 1T dans les années 1661 et 1662. 11 passe aussi
pour avoir pénétré profondément dans le sens de I’au-
teur 1. Et cela n’est pas facile; car, s'il faut en croire
Boehm lui-méme, on ne peut le saisir que par le se-
cours de P’esprit de Dieu. Cependant il ajoute avec une
certaine humilité : « Il ne faut pas se persuader que
mon intelligence soit plus grande que celle des autres
hommes vivants. Non, je ne suis qu’un rameau de
Parbre du Seigneur, qu’une petite étincelle de son feu.
1l peut me donner quel poste il juge & propos; je ne
peux lui contester ce droit. D’ailleurs il ne dépend pas
de ma volonté naturelle d’écrire ainsi par ma propre
puissance ; car lorsque D’esprit se retire de moi, je ne
comprends point mes propres ouvrages * »

Ainsi, pour le comprendre, il faut avoir Pesprit qui
I’'abandonne souvent lui-méme. Il faut aussi se rendre
ce témoignage que P'on a le cceur pur et entiérement
régénéré. Mais alors comment éviter cet anathéme
porté par I'apdtre, qui atteindrait & la fois et le lecteur
et le Voyant : « Si nous“disons que nous sommes sans
péché , nous nous séduisons nous-mémes et la vérité
n’est point en nous * » .

Le philosophe Teutonique était convaincu néan-
moins qu’en récompense de son entier abandon & la
volonté de Dieu, «une silarge fenétre avait été ouverte
devant lui sur Puniversalité des choses, qu’un quart
d’heure lui procurait plus de vues et de connais-

1 Saint-Martin, préface de la traduction de I'.Aurore.
3 I’ Aurore, chap. 111, ’
3 Joan., I ep. 1, 8. '
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sances, que plusieurs années passées dans une aca-
démie. »

Son Aurore naissante lui attira les visites d’'un grand
nombre de savants de tous les pays, entre lesquels il
faut distinguer Balthasar Walter, de Silésie, médecin
et chimiste, qui avait parcouru I’Arabie, la Syrie et
PEgypte, a la recherche des vieux secrets de la magie.
C'est & lui que Boehm dédia son livre des Quarants
questions sur Vorigine , Uessence, I'étre, la nature et la
propriété de ¥'dme. Le commerce qui s’établit entre eux
fournit de nouvelles bases scientifiques aux spécula-
tions du théosophe de Gorlitz, déja initié, suivant
Henri Morus, aux arcanes de la philosophie de
Paracelse.

ELes grands esprits de I’Allemagne se partagent sur le
compte de Jacob Boehm. Mosheim et Brucker sont bien
éloignés de 'enthousiasme qu'il inspire, en général,
aux protestants mystiques. L’historien de la philoso-
phie déclare qu’il lui est impossible d’exposer un sys-
téme ou l'obscurité des opinions ne le dispute qu’'aux
ténébres du langage. Il renvoie donc le lecteur curieux
4 Boehm lui-méme, & son durore, et surtout au livre
Des trois principes de Uessence divine; mais il ajoute
que cet ouvrage, qui doit servir de clef pour Vintelli-
gence des autres, est lui-méme inintelligible. « 11 y
régne, dit-il , une obscurité invincible et des difficultés
insurmontables. » 11 lui reproche, et avec raison , d’ac-
cumuler principes sur principes, sources sur sources,
et de multiplier & l'infini, comme les éons d’un nou-
veau gnosticisme , les qualités d’amertume , d’acidité,
d’aigreur et de douceur, et les engendréments et les
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bouillonnements, et les formes et les roues et les tein-
tures , tristes fruits d'un cerveau en délire *.

Parmi ses partisans les plus célbres, il ne faut pas
oublier Arnold, auteur d'une histoire ecclésiastique
considérable ; Quirinus Kuhimann de Breslau , enthou-
siaste, qui paya de sa vie son zéle & propager ces
folles doctrines ( brtilé & Moscou a I'Age de trente-huit
ans, le 3 octobre 1689), Gichtel de Ratisbonne, édi-
teur des ceuvres de Boehm , I'un des thaumaturges de
la petite église théosophique; enfin, en Angleterre,
John Pordage , le maitre et 'ami de Jane Leade.

Je ne connais guére qu’un écrivain frangais, au
xvi* sidcle, qui ait parlé de Jacob Boehm. C’est Pierre
Poiret, de Metz, pasteur de I'Eglise réformée d’ Anweil
en Hollande ; sectateur et apologiste d’ Antoinette Bou-
rignon. Suivant lui, le théosophe allemand est si su-
blime et si obscur qu’il ne peut étre vivement senti et
réellement entendu de personne, pour savant et grand

“esprit qu’on puisse 8tre, si Dieu ne réveille et ne touche
"divinement et d’une maniére surnaturelle les facultés
analogues 2 celles de I'auteur.

Quant 2 la visionnaire, dont il exalte d’ailleurs les
connaissances et les lumiéres , bien au-dessus de celles
de Boehm, elle a rendu d’elle-méme, 2 propos du
Voyant de Gorlitz, ce témoignage infiniment curieux :

t « Fatemur in hoc quoque libello ineluctabilem regnare obscuri-
tatem et difficultates insuperabiles... Principia et fontes principlis
et fontibus cumulat, qualitates acerbas, amaras, acidas, dulces
ponit, matrices, generationes, fetus et similia excogitat , malos
fructus cerebri somniantis, »

Hist. philos., t. 1V, p. 702,
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« Quant a vous dire ce que je ressens des écrits de
Jacques Boehm, je n’en puis précisément juger pour
ne les avoir lus... Mais j’ai bien entendu beaucoup de
choses de ceux qui ont luledit Boehm, lesquelles sont
toutes conformes & mes sentiments; et je crois pieu-
sement qu’il a écrit par une lumiére de Dieu toute
particuliére, et méme aucuns Allemands m’ont assuré
que ledit Boehm a prophétisé de moi, et qu’il a dit
qu’il viendrait UNE LUMIERE QUI DIRAIT LES MYSTERES DIVINS
ET viRITES DE DIRy plus clairement que lui, et semblait
vouloir parler d’une vierge, disant méme qu’elle était
ja née et qu’il Pavait vue, avec beaucoup d’autres
particularités. Sur quoi j’ai répondu que je ne savais
riecn de tout cela, et n’avais en ma vie connu Jacques
Boehm, ni su ce qu'il pouvait avoir écrit : et ne savais
point si ¢’était de moi qu’il avait prophétisé ou non,
. que cela m’était inconnu. Et ils me dirent qu’ils le sa-
vaient assurément , et qu’ils ne pouvaient douter que
c'était de moi qu’il avait prophélisé et donné espoir
que LORSQUE JE SERAIS MANIFESTEE AU MONDE, IL Y AURAIT
UN siicLE D'or, ajoutant que tant d’ames cachées et
inconnues en Allemagne me désiraient la, aspirant
passé longtemps aprés cela et me connaissaient bien,
Ce qui m’étonne, ne sachant ce qu’ils voulaient dire,
parce que je n’ai jamais vu en esprit Jacques Boehm,
ni pensé d’aller en Allemagne; mais je sais bien que
les choses que 1’on me rapporte qu’il a écrites sont
conformes & mes sentiments. Le temps et ’expérience
fera voir ce qui en est . »

v 4uis clinstructions salutaires , Lettre 22. Anloinette Bou-
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Le temps et I'expérience n’ont pas révélé un siécle
d’or a la suite de I'avénement de cette vierge folle qui,
dans son ignorance , se laissait prendre évidemment
pour la vierge Sophie de Boehm. L'oubli pése de tout
son poids sur sa tombe et sur ses écrits; mais ce que
le temps et 'expérience démontrent, c’est que par la
Réforme, I'Ame humaine ne peut plus choisir qu’entre
le scepticisme et ses sanglantes négations, ou le mysti-
cisme et ses dégradantgs folies.

Un habitant de Gorlitz montrait & des étrangers les
curiosités de cette ville, et , passant par la maison du
cordonnier-théosophe : « Voila, dit-il aux voyageurs,
la maison ol cet hérétique Jacob Boehm a vécu. » A
peine achevait-il ces paroles, qu’il tomba frappé de
mort. « Tant la mémoire de ce saint homme, dit
Henri Morus, était chére & la divine Providence! »
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